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UYAN!

Derin uykulara dalan gonca uyan!

Uyan! Kalk! Nergis gibi g6z acip etrafina bak!

Safa sarayimizi keder talan etti bak!

Kuslar éttyor, uyan!

Bu stuzisli eninler her tarafi kavurdu;

Her tarafta bir figan.

Uyan derin uykudan!

Derin uykudan uyan!

Derin uykudan uyan!

Butin Dogu dinyasi ne hale geldi bir bak!

Kula goge savrulmus bir ates gibi sanki;

Bogulmus bir inilti susuyor, eseri yok;

Bu kaybolmus bir feryat.

Bu toprakta her zerre kederli bir nazardir.

Baskaldir Hindistan’dan, Irak’tan, Semerkand’dan,

Tugyan et Hemedan’dan,

Bir hayat emaresi goster bize ve canlan!

Uyan derin uykudan!

Derin uykudan uyan!

Derin uykudan uyan!

Seher vaktidir, glines ufukta yukseldi bak!

Sabahin kulagina kanh bir ktipe takt;

Sahralardan, daglardan kabileler, kervanlar yola
koyuldu,



Uyan!

Ey dtinyay1 géren g6z, sirrin1 anlayan goz!

Uyan! Bir bak ne haldedir su cihan.

Uyan derin uykudan!

Derin uykudan uyan!

Derin uykudan uyan!

Nasil denizsin ki, sen vadiler gibi sakin!

Boyle deniz mi olur? Artmiyor, eksilmiyor.

Daha derinlerinden kabaran dalgalar yok!

Ve suyunun usttinde timsahlar kaynasmaiyor.

Boyle deniz mi olur?

Bu denizin gdgstinden basi goklere degen bir dalga ol,
kanatlan!

Uyan derin uykudan!

Derin uykudan uyan!

Derin uykudan uyan!

Hakkin kanunu sana, sana teslim edildi.

Allah’in varsa eger, sag1 sen, solu sensin.

O’nun serveti sensin, O’nun kudreti sensin.

Topraktan yaratilmis bir kulsun sen, ey insan!

Lakin zemin de sensin, zaman da sensin.

Hakk’a vuslat sirrinin sarabini i¢ ve kan!

Atl! Kurtar kendini, siphe ucurumundan.

Ne duruyorsun davran!

Uyan derin uykudan!

Derin uykudan uyan!

Derin uykudan uyan!

Muhammed ikbal
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ONSOZ

Biyografi, yollar1 gosteren bir harita gibidir. Okudugunuz
biyografi, size, o kiginin genel bir bakigla hayat goriisiinii, yer
alan Ornekleriyle ¢aligmalarini, sinirlarini belirler. Bir tilkenin
farkli sinir kapilari olmasi gibi, tanimak istediginiz kigi igin de
nereden baglamaniz, onun ruhunun derinliklerini hissedebil-
meniz i¢in hangi kapilardan girmeniz gerektigini ogretir. Belki
tarkl yag gruplarinda veya toplumsal olaylarin seyrine gore farkli
zaman dilimlerinde farkhi kapilardan girig yapmak, bizler igin
daha verimli olabilir. Biyografi yazari, ilkdgretim diizeyinden
tniversite diizeyine kadar toplumun degisik katmanlarindan
okuyucularin muhtemel farkli yonelimleri olabilecegini de
dikkate alarak, eserini pek ¢ok kiginin ihtiyacina gore ortak bir
diizlemde ve yalin olarak yazmaga ¢aligmalidir.

Yagadigr sartlar1 yeterince tecriibe etmeden, onun solu-
dugu havay1 teneffiis etmeden, bir kiginin hayatini incelemek,
davraniglarini yonlendiren duygu ve diigiincelerini belirleyebil-
mek olduk¢a zordur. Bu kisi farkli bir cografyanin ve kiiltiiriin
yetistirdigi bir insan ise, hatta bu kigi milletine 6nderlik yaparak
devlet kurma kabiliyetine sahip ise, bahsettigimiz sey daha da
zordur. Elinizdeki bu eserin zorlugunu artiran bir faktor daha
vardir: o da bir kahraman ile karg1 karsiya gelmis olmaniz!

Kendi psikolojik ve sosyolojik sartlarini fersah fersah
asarak tarihte kahraman olarak anilmay: hak etmis ikbal
gibi bir kisinin biyografisini yazma durumunda kalmis-
saniz, engin sularda kula¢ acma cUreti gOstereceginize,
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sik sik onun eserlerine yapacaginiz atiflara bir liman gibi
siginmaniz, zorlayicit yorumlardan kacinarak okuyucuya
tahlil etme imkani vermeniz, edebi anlamda daha dogru bir
davranis olsa gerektir. Clinkti Mevlana hazretlerinin “Beni
anlamak icin, benim gibi olmalisin” ihtar1 kulaklarimizda
cinlamaktadir. Bu ihtar ayni zamanda, Mevlana gibi Allah
katinda yuksek degeri olduguna inandigimiz sahsiyetler
hakkinda konusan ve yazan kisiler i¢cin bir serzenistir.

Bununla birlikte, Carlyle’in dedigi gibi, btiytik adam-
lar —ne sekilde yanlarina yaklasirsak yaklasalim bir arada
bulunulmas: faydali insanlardir. Bir bliytk adami, tam
olmadan da gozlemlesek mutlaka bir seyler kazaniriz. O,
bir canh 151k kaynagidir ki yaninda bulunmak, daima iyi
ve tathidir. Clinkt o, dinya karanliklarini aydinlatan ve
aydinlatacak olan bir 151k, hem de kendi elimizle yakilmis
degil, Allah’in lttfuyla parlayan bir tabii yildizdir. Hangi
sartlar icinde olursa olsun, belli bir zaman bdéyle insanla-
rin yakininda dolasmaya katlanmamiz gerekir.

Eger bu kisiler, ruhen her zaman aramizda olsalar da,
maddi anlamda vefat etmisler ise, bu durumda, onlarin
gelecek nesillere miraslari konumunda olan eserleri, bizler
icin paha bicilmez birer hazinedir. Bu arada, bizzat yasa-
diklar1 hayatlarin da, en blylUk eser olarak karsimizda
durdugunu unutmamaliyiz.

Dtunyamiz var oldugundan beri, degisik alanlarda
kahramanligini ortaya koymus, bir elmas gibi parildayan
degerli kisilerin Uisttin gayretleri ile stirekli yenilenmistir.
Bu yenilenme, insanlarin zihin ve géntl dinyalarinin
tazelenmesi oldugu kadar, hem milletin ihyasi hem de
maddi anlamda restorasyonu da ifade eder. Kahraman,
dis diinyay1 i¢ dlinyasi ile birlikte ihata edebilen insandir.
Dolayisiyla kahraman icin, her ikisinin de canlanmasi
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hedeftir. Bir milletin tarihi, kahramanlar: gbz ard: edilerek
yazilabilir mi?

Biyografi eserin rold, artik bizler icin harita olma isle-
vinin de 6tesine uzanmaya baslar. Yasananlar, yapilanlar,
yazilanlar, tarihi bir vakia olarak bizleri gecmise tasirken,
bir yandan geldigimiz kulttir havzasini, yani Uzerinde
durdugumusz ilim ve irfan birikimini tasiyan gelenek zinci-
rinin halkalarini idraklerimize tasir; diger yandan bunlar,
gelecege daha donanimli olarak uzanabilmemiz icin biz-
leri motive eder. Dolayisiyla bu tur eserler, tim dinyaya
mesaj1 olan insanlar icin vazgecilmez bir képra gibidir.

Muhammed ikbal, pek cok ilim, hikmet ve irfan pina-
rindan beslenmistir. Eserlerinde bu pinarlardan aldiklari-
ni, bizler icin bir kez daha damitarak sundugunu goériuriz.
Onun eserlerini anlayarak okumak, pek cok farkli kay-
naklara ulasmamizi saglayacaktir. Ikbal’in yetismesinde
belirgin katkilar1 olan kisi ve eserlere ulasip bunlar: tahlil
edebilirsek, iste o zaman kendimizi ikbali anlamaya bir
adim atmis kisi olarak dtistinebiliriz.

ikbal, yasadigimiz cagda medeniyetimizin dirilisi aci-
sindan incelenmesi gereken kose taslarindan biridir.
O, hem Dogu zihni ve irfaninin bir temsilcisi, hem de
calkantili gecen son yulzyilin bir tamigidir. ikbal’e bakis,
Mevlana'ya kapi1 araladigi gibi, ayni zamanda insani
Goethe'ye de tasimaktadir. Ingiliz ve Alman sanat ve fel-
sefeleri ile Islam ve Dogu diistinceleri arasinda gel-gitler
yasayan Ikbal, sonunda yéniinti Hicaz’a cevirmis, kendi-
sinden 6nce yola koyulmus kervanlarin ¢agrisina uyarak
Medine 6zlemiyle yanip tutusmustur.

Ikbal, ayni cagriy1 gelecek kusaklar icin de yapmak-
tadir. Onun misralari, bu ¢agrinin miisahhas hale gelmis
bicimleridir. Mevlana hazretlerini barindiran Anadolu top-
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raklarina karsi derin ilgisi ve coskun sevgisinin tezahtirti
olarak tilkemizde de ilgiyle takip edilen ikbal, yillardir
yapilan arastirmalara ragmen hala kesfedilmeyi bekleyen
pek cok hazinelere sahiptir.

Ikbal'de s6z ve hiiner sahibi olacak nice Ikballere ihti-
yacimiz vardir. Kendisinin taninmasi ve anlasilmasinda,
ideallerinin benimsenmesinde, Allah’in inayetiyle ufak bir
katkimiz olabilirse kendimizi bahtiyar sayariz.

Ahmet Albayrak\Rize\2007
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BIRINCI BOLUM

HAYATI

YETiSTiGi COGRAFI BOLGE

Muhammed Ikbal, Dogu'nun karakteristik 6zellikle-
rini kisiliginde barindiran bir sair ve diistintrduar. Dogu,
hem cografi konumu ve iklimi, hem de icerdigi hayat tarzi
ile insandaki ruhi derinligi ortaya cikarabilen bir bolgedir.
Dogu’nun bu mahiyeti ikbal’in siirine séyle yansimistar:

“Manevi yanis, sevk ve heyecan Asya’dan zuhur etmistir.

Hem sarap, hem kadeh yine Asya’dandir.

Aska glizelligi biz 6grettik;

Ona hakiki insan viicuda getirmek usuliini biz 6grettik.

Sanat da, din de Asya’dan zuhur etmistir.

Sark’in mukaddes topragina felekler haset eder.” (Pesci
Bayed, s. 106)

Ikbal’in dogdugu yer olan Siyalkot sehri, Kuzey Pen-
cap’daki Himalayanin 6én daglarinin eteklerindedir. Bu
dagin eteginde yetismek, Ikbal icin tabiatin kapilarini ara-
lamaya vesile olmustur. Nitekim fkbal, Himalaya Dagi icin
bir siir yazmis ve:

“Ey Himalaya, ey Hint tilkesinin Seddi

Optiyor alnini alcalarak gék

...D1s gérintistine bakilirsa sen sadece bir dagsin,

15



Oysa sen bekcimiz, Hindistanin da duvarisin.” (Bang-i
Derg, s. 53) diyerek bu dagin Hindistan i¢in 6énemini vurgu-
lamistar.

Muhammed Ikbal’in dedeleri Kesmirli gdcmenlerden-
dir. Ikbal’in yetisme stirecinde etkilendigi cevrelerden biri
de Kesmir'dir. ikbal’de tabiat tecriibesinin derinlesmesin-
de bu boélgenin etkisi buyuktir. “Kesmir’e git; dag, tepe
simdi yemyesil olmus, cihan cihan cemenler, cemen lale-
ler... Dalga dalga her yandan bahar rtizgar: eser. ...Toprak
kivilcimlarla alev alev yaniyor..” (Peyam- Mesrik, s. 85) Bu
tabiat tasviri bize Ikbal’de tabiat tecriibesinin derinligini
gostermektedir. Bu tecrliibenin 6nemi, kendisinin tabiati
algilama biciminin dini bir tecrtibe olarak yasanmasidir.
Yani O, “Onun (Kesmir) beyaz basli daglarina bak! ...Dag,
deniz, glinesin batisi. Orada Allah perde olmadan gor-
dim.” (Cavidname, s. 375) diyerek tabiati hem fiziksel hem
de metafiziksel gercekligi ile algilamaya calismaktadir.
Ikbal’in Kesmir bag gezintisinde yazdigi Sakiname isimli
siiri de bu bolgeyi tasvir etmektedir:

“Ne gtizel bir mevsimdir bu ilkbahar mevsimi, cemen-
de ot yerine Ulker yildizi stirmus.

...Sigircik nagmesinden, bilbtliliin feryadindan tende
can, canda ise arzu, hayat bulur.

Yuvalar ytksekte kuslarin nagmeleri, irmagin sesiyle
sarmas dolas oluyor.

Zannedersin ki Allah, o yltksek cenneti dag etegine
kurmU§...” (Peyam-1 Mesgrik, s. 74)

Ikbal kendisini Kesmir’li olarak tanimlar. Maddi varhig
ile Kesmir’e, manevi varlig: ile de Hicaz’a baghdir: “Tenim,
Kesmir cennetinin bahc¢esinden bir gtildir. Génliim, Hicaz’in
Kabe’sinden, nagmelerim de Siraz’dandir.” (Peyam- Mesrik, s.
114) Cavidname isimli eserinde de Brahman Ogullari'ndan
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olan Kesmirli Nehru ailesi icin “Onlarin ash adalet talep
eden bizim topragimizdandir; o yildizlarin dogdugu yer,
bizim Kesmir'imizdir” (Cavidname, s. 381) demektedir. Kendisini
Kesmirlle 6zdeslestiren ikbal, glintimtizde de problemleri
devam eden Kesmir halki icin serzeniste bulunmaktadir:

“Kesmir ehli icin canim saman gibi yaniyor; génutlden
dertli naleler c¢ikiyor.

O, akilli, cabuk idrak eden, iyi tabiatli bir millettir;

Diinyada onun mahareti bir ayet sayilir.

Onun kadehi kendi kaninda yuvarlaniyor.

Benim neyimde onun nalesi gizlidir.

Ben’den nasibi olmadig1 icin memleketinde yabanci
gibi yastyor.

Onun ecri bagkalarinin eline akiyor; onun nehirlerinin
baliklar1 baskalarinin aglarindadir.” (Cavidname, s. 373-374)

“Ey Pencapli! Kabilecilik, bolgecilik putlarini kir
artik,

Kéhne batil inang zincirlerini kir artik, Islam’a saril-
man gerekir.

Islam birliginin tisttindeki perde kalkiverince,

Saglam din de, zafer kapisi da gértintiverir.” (Bal-i Cibril,
s. 151)

Bu misralarda benlik ve bagimsizlik iliskisi de go6ze
carpmaktadir. Ben’den nasibi olan insan, kendisini ve
cevresini yeterince tanimlayabilecegi icin 6zgtrce hareket
edebilecektir.

Muhammed ikbal’in Kesmir ile ilgili siirleri Peyam-t
Mesrik isimli eserinden itibaren goértilmektedir. Bu eseri
1923 yilinda yaymnlanmistir. Ikbalin doktora tezinde
belirttigi dogum tarihi olan 1877 yilini1 dikkate alirsak, 46
yasinda ve sonrasinda Kesmir bolgesini misralarina tasi-
masi, olgunluk déneminde kendi kisiliginde ve ruhunda
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bu boélgenin izlerine rastlamasi ve bu izlerin derin etkileri-
ni hissetmesi ile aciklanabilir.

Kesmir’in de icinde bulundugu Pencap bolgesi de
ikbal icin degerli bir yerdir:

“Ruminin s6zi gdnliime ates verdi.

Ah Pencap! Ah muhterem toprak!

Dostlarin atesinden cennette bile titredim;

Eski kederlerimi cennette bile hissettim.” (Cavidname, s.
369)

Ikbal’e gére bu bélgeyi farklilastiran kisilerin basin-
da Seyyid Ali Hucvari hazretleri gelmektedir. Ikbal,
Hucvuri’'ye derin saygi duymaktadir. Hatta Hucvarinin
tasavvufi etkilerini Ikbal’in kisiliginde ve diistincelerinde
gormek mumkindlr. Lahor’a yerlesen Hucvuri, tasavvuf
hakkinda ilk Farsca kitab:1 ‘Kesful-Mahcib’u yazmistir.
1071 yilinda vefat eden bu mutasavvifin tirbesi Lahor’da
Muhammed Ikbal’in tiirbesine ¢ok yakindir. Halk kendisi-
ni Data Ganj-i Bahsi Hecveri (Hazineler bahseden Hecveri)
olarak anmaktadir. Bu kisinin bélgedeki misyonunu fkbal
su misralarinda dile getirmistir:

“Kolayca daglar asip Hint topragina secde tohumunu
ekmistir.

Cemali ile yeni bir Hazreti Omer devri viicuda getir-
mis, onun szl ile Hakk’in sohreti yukselmistir.

Kur’an’in ulviyetini o daima korumus, onun bir bakisi
ile batilin evi yikilmistir.

Pencap topragi onun nefesi ile dirilmis; bizim sabahi-
miz1 onun gunesi aydinlatmistir.

O, askin asiki ve iklim iklim ucan habercisidir. Onun
alnina bakan askin sirlarini ¢ézer.” (Esrar, s. 52)

Ikbal, bugiin Hindistan sinirlar1 icinde kalan Delhi
bolgesini de siirlerinde 6vmustir:
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“Delhi toprag: dertli insanlar i¢in secde yeridir,

Her zerresinde seleflerin kani vardir.

Bu viraneye dénmus gul bahcesinin topragi neden
temiz olmasin?

Bu toprak Islamiyet’in buytuklugiinin simgesidir.”
(Bang-i Derd, s. 71)

Atalar1 ve Ailesi

Ikbal’in ilme ve irfana olan yogun egilimi atalarindan
gelmektedir. ikbal bu yéniyle ilim-hikmet ve irfan aski-
nin mezcedildigi asil bir kan tasimaktadir. Bir kolu hala
Kesmir’de bulunan Ikbal’in atalari, dénemin hakim dili
olan Farscaya ve ilme gosterdikleri ilgi ytztinden ‘Supru’
adiyla tanindilar.! Ikbalin Seyh icaz Ahmed’in dedesin-
den naklettigi rivayete gbére atalarindan biri hacca cok
gittiginden lakabi1 ‘Lol HAc’ (Hac asigy) olarak kalmis. Lol Hac,
Zeyne’l-Abidin Bid Sah doéneminde (1420-1470) yasamisti.
Kaynaklarin gésterdigine gore, Ikbalin atalar icinde ilk
Mtisliiman olan Lol Hac’dir.?

Cavid ikbal’in yazdigina goére, Ikbal’in atalari, ken-
disinin dogumundan yaklasik 450 yil énce Islam1 kabul
etmisler ve Alemgir Padisah (1688-1759) zamaninda Pencab’in
Siyalkot sehrine gelip yerlesmislerdir.

ikbalin babasi, Seyh Nur Muhammed’in yedi cocu-
gu olur. Bunlardan dérdii kiz, ticti erkektir. ikbal ise
Nur Muhammed’in 5. cocugudur. Ikbalin dogum tari-
hi konusunda farkli gortsler vardir. 1870°den 1877’ye
kadar uzanan degisik tarihler onun dogum tarihi ola-

1 Celal Soydan, Ask ve Tutku (ikbal’den On Uzun Manzume), Ankara
1999, s. 1.

2 iftihar Ahmed Siddiki, Uruc-e Ikbal, Lahore 1987, s. 5’den naklen
Soydan, a.e., s. 2. Ayrica bkz. Masud-ul-Hasan, Life of Igbal, Laho-
re ts., I, 5.

19



rak ileri strtliir. Ancak Ikbal, Munih’te yazdigi doktora
tezi, Iran’da Metafizigin Gelisimine ekledigi biyografisinde
dogum tarihini 3 Zilkade 1294 olarak belirtir. Bu tarih, 9
Kasim 1877’ye tekabul eder. Buna ragmen konuyla ilgili
tartismalar devam etmistir. Nihayet Ikbalin dogumunun
ylzincl yildonimunde dogum tarihi resmi olarak 9
Kasim 1877 olarak kabul edilmistir.? Ancak baz Ikbal
arastirmacilari, kendi incelemeleri sonucu, 22 Subat 1873
veya 29 Aralik 1873 tarihlerini, Ikbal’in dogum tarihleri
olarak vermektedirler.

Muhammed Ikbalin kisiliginde yer alan temel bir
ozellik, cok yonli ve degerli insanlarla 6zdeslesmesinin
yogunlugudur. Gerek yakin cevresinde gerekse kitaplarini
okudugu kisiler olsun, takdir ettigi, gériislerinde derinlik
sezdigi ilim, hikmet ve irfan sahibi insanlardan fazlasiyla
etkilenmis ve kendi diinyasinda bu kisiler icin kapasite-
leri 6lctistinde yer ayirmistir. Bu kisilerin basinda babasi
gelir. Ismi Nur Muhammed (1837-1930) olan babas1* safi idi
ve Kadiri tarikatina bagh idi. Ayn1 zamanda Mevlana’ya da
gonul vermisti. Egitim almamis olmasina ragmen, Gimmi
kimligiyle cevresinden saygi géormekteydi.

Oglu Cavid ikbal’in ifadesiyle, “M. Ikbal bir mutasavvif
ve bir sofi idi. Babas1 dolayisiyla Hz. Mevlana'y: tanimis
oldu. Yani cocukken cok erken yaslarda babasi kendisine
Mesneviyi okumus, anlatmis ve fikirlerinin ne oldugunu
aciklamistir. Ben cok iyi hatirliyorum. Cocukken bizim
evimizde Mesnevi elimizden diismezdi ve biiytik babamiz
stirekli olarak kardeslerimizi bir araya toplardi. Biz toru-
nu idik ve bize Mesnevi'yi okur ve anlatirdi. Ikbal’in babasi
vahdet-i viicad diistincesine inanan bir mutasavvif idi.”

3 Soydan, Ask ve Tutku, s. 3.
4 Ayrintili bilgi icin bkz. Hasan, Life of Igbal, I, 6-10, 110.
5 Cavid Ikbal, “Mevlana-ikbal” (konferans metni), Mevlana Gtildeste-
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Babasinin Kadiri/Mevlevi olusunda tasavvufi Kesmir
edebiyatinin etkisi oldugu diistintilebilir. Ornegin 14. ytiz-
yilda, stfiligin etkisini géstermeye basladigi bir dénemde
yetisen Lal Ded isimli sairin su misralar1 Mevlana distn-
cesi ile paralellik arzeder:

“Gok de sensin, yer de sensin!

Hem alansin, hem verensin.

Hem ciceksin, hem derensin!

Ne ben var, ne sen var, ne 0.”0

Ikbalin dedesi Siyalkot’a yerlestikten sonra Kesmir
sali ve kilim ttriinden yer yaygilari ticaretini ge¢cim kayna-
g1 olarak benimser. Oglu Nur Muhammed (Ikbal’in babasi)
daha sonralari isi iyice genisletip sapka ve fes dikme isini
de yapar.” Muhammed’in kisiligi, ciddiyeti ve diirtistligi
ile yasadig1 sehirde gipta ile bakilan biriydi.8 Ilim-irfan
istegi ve dinine baglilig onu alimler ve arifler meclisleri-
nin mudavimi yapmisti. Egitimsiz biriydi, ancak harfleri
tanidigindan Urduca ve Farsca kitaplarn okuyabiliyordu.
Ikbal, bir mektubunda, Ibn Arabinin meshur kitaplar
Fuatdhat-1 Mekkiyye ve Fusts-el-Hikem ile babasinin cok
fazla mesgul oldugunu yazar.’ Babasinin stfi kimligi onu
ticaret yapmaktan alikoymamisti. Nur Muhammed duygu
ve sezgi yogunlugu yaninda ilim ile de mesgul olmaktay-
di. ikbal’in tasavvufta ve dolayisiyla agkta gérdugn giiclii
dinamizmin bir kaynaginin da babasinin bu tavirlari oldu-
gu dusunulebilir.

si, VI, Konya 1996, s. 55.

6 Cemil Meric, “Kesmir Edebiyat1”, Bir Diinyanin Esiginde, Istanbul
1994, (2.bsk.), s. 259.

7 Soydan, Ask ve Tutku, s. 2.

8 Bkz. Zulfikar Ali Han, A Voice From The East (The Poetry of Igbal),
Lahore 1982 (3.bsk.), s. 8.

9 Siddiki, Uruc-e ikbal, s. 12’den naklen Soydan, Ask ve Tutku, s.
2-3.

21



Ikbal béylesine mistik bir ortamda biiytimus ve babasi
onu tamamen dini ve ahlaki kurallar dogrultusunda yetis-
tirmisti. Buna iligkin 6énemli ipucu verecek nitelikteki su
ifadeler dikkate degerdir:

“Ben Siyalkot’ta okula giderken, her sabah kalkti-
gimda Kur’an-1 Kerim okurdum. Babam sabah vazifesini
bitirip bana bakmaya gelir, bakar giderdi. Bir glin bana
dedi ki: Zamani geldiginde sana bir sey soéyleyecegim.’
Nihayet o glin geldi, ben her zamanki gibi sabah kalkmis
Kur’an okuyordum. Yanima gelip ‘Oglum, sana sdylemek
istedigim sey su idi: Kur’an okurken onun sana indigini,
yani Allahin seninle muhatap oldugunu dusun’ dedi.
Ikbal babasinin bu nasihatini émtir boyu aklinda tuttu-
gunu, Kur’an okurken uzun uzun anlamaya calistigini
belirtir.”10 Nedvi, yukaridaki hadisede yani babasinin,
Ikbalin Kur’an okudugunu gérmesinde tam Tti¢ sene
boyunca ‘ne yapiyorsun?’ diye sordugunu belirtir.!!

Babasi yaklasik yltiz yasinda iken, 1930 yilinda vefat
etti.!2 Tkbal babasindan sekiz yil sonra vefat etmistir.
Dolayisiyla diyebiliriz ki, babasimnin kendisi tzerindeki
etkisi sadece manevi olarak degil, ayni zamanda hayati
boyunca fiili olarak da devam etmistir.

Ikbal, annesine cok diiskiin biriydi. Annesinden tam
bir anne sefkati gorerek yetistigini, 6mUtr boyu annesi-
ne olan baglihig ile gdsterir. Annesi Imam Bibi, bilge bir
kadindi. Dindarlhigi ve gitizel ahlakiyla herkesi kendine
baglayan bir kisilige sahipti.!? Imam Bibi, 1914te vefat

10  Abdusselam Nedvi, Ikbal-e Kamil, Lahor 1992, s. 15’den naklen
Soydan, Ask ve Tutku, s. 4-5.

11  Ebull-Hasen Ali El-Haseni en-Nedvi, Muhammed Ikbalin Mesaj,
(cev. Yusuf Isicik), Konya 1979, s. 45; krs. Buytik Islam Sairi Dr.
Muhammed Ikbal, (cev. Ali Ulvi Kurucu), Ankara 1957, s. 36.

12 Kul Sadi, Dogunun Uyanist: [kbal, Istanbul 1985, s. 34.

13  Hasan, Life of Igbal, I, 7; Soydan, Ask ve Tutku,s. 69.
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eder. “Ikbal’in annesine yazdigi mersiye, asir1 hassas bir
ruhun, cok siddetli bir kederin icine diismesinin akstla-
melidir. Sair, sevgili annesinin 6limund, bitin kainatin
ve icinde mevcut her seyin, muayyen birtakim amansiz
kanunlara tabi oldugunu mudrik bir filozof metanetiyle
karsiliyor.”14

Egitimi

[k egitime eski tarz mektepte baslar. Nur Muhammed,
oglunun sadece dini egitim almasini istiyordu. Bu ytizden
dort yil dort aylik oldugunda cami hocasi olan Mevlevi
Gulam Htiseyin’in yanina verilir ve bu egitim yaklasik bir
yil devam eder. Ayni yerde, Kesmir mollasi olarak bilinen
Masjid Hissamu’d-Din’den de ders alir. Béylece Ikbal, egiti-
me besmele ve dolayisiyla dini bir temel ile baslamistir.!5

Erol Glingér, Islamin Bugtinkii Meseleleri isimli eseri-
nin “Gegmisin ve Gelecegin Kuruculart” b6liimtnde aydin-
lardan bahsetmeden 6nce, “Allah diledigine hikmeti verir.
Kime hikmet verirse ona ¢ok hayir verir.” (Kur'an, 2/269)
mealindeki ayetine isaret etmesi son derece anlamlidir.1¢
Ikbal de bu tir hayirlar ile pek cok hikmete ulasmistir.
Kendilerinden egitim ve 6gretim aldigi hocalari, Ikbal’in
yolunu acmislardir.

Ikbal, hocast Mir Hasan (1844-1929) sayesinde okula
baslar.l” Arapca ve Farsca dilinin inceliklerini bu hoca-
sindan 6grenmistir. Mir Hasan ayni zamanda bir sairdi ve

14  Sofi Huri, “Ikbal’in Hayatindan Cizgiler”, Pakistan Postasi, c. 13,
sy. 2, (Mayis 1965), s. 6. Ikbalin “Merhum Validem Anismna” bas-
likli siiri icin bkz. Ikbal, Ask ve Tutku, s. 70-77.

15  Ghulam Hussain Zulfiqar, Development of Igbal’s Mind & Thought,
Lahore 1998, s. 10.

16  Erol Giingér, Islamin Bugiinkti Meseleleri, istanbul 1989, s. 199.

17  Hasan, Life of Igbal, I, 10-11; Zulfigar, Development of Igbal’s Mind
& Thought, s. 11.
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Ikbal’e siir sanatinin ilkelerini ve glizelliklerini 6gretiyor-
du. ikbal, yazdig ilk siirlerini bu hocasi ile paylasmis ve
onun elestiri ve katkilarini1 dikkate almistir.

Bir giin Seyyid Mir Hasan, Ikbal’in babasina gidip o
cocuga sadece dini egitim vermenin yeterli olmayacagi,
onun modern egitim de almas: gerektigi konusunda 1srar
eder. Ikbal’in de arzusu bu yéndedir. Mir Hasan, yaklasik
t¢ yil ikbal’e kendi okulunda hem dini hem de modern
egitim verir. Ozellikle Kelam, Ahlak ve Tasavvuf bilgilerini
de égretir. Daha sonra Mir Hasan, Ingilizlere ait Scotch
Mission Intermediate School’da hocaliga basladiginda,
Nur Muhammed’in de rizasiyla Ikbal’i o okula alir. Daha
dogrusu Ikbal bu okulun giris sinavlarin1 1893 tarihinde
basariyla gecmistir. Boylece ilkokuldan baslayarak ikbal’in
ilk on yillik egitimi, Mir Hasanin gozetiminde gecer.!8

Ogrenciligi ddneminde kisiliginin dikkat ceken 6zelligi,
cok yanliligi olmustur. Okuma yazmaya karsi sonsuz bir
arzusu vardi. Agir bashilig, titizligi ve kendi kendine 6gren-
me tutkusu, cevresinde kisa stirede taninmasina yol acti.

1895 yilinda ikbal, yliksek egitimi icin 18 yasinda
Siyalkot’tan Lahor’a gelir. Artik yasadigi cografyanin tarih,
kultdr ve medeniyet sehri olan Lahor’da kendisini bulmus,
yeteneklerini kesfetmistir. Ikbal, koleje devam edebilmek
icin Lahor’a yerlesti ve Government College’a girdi. Burada
Arapca, Ingilizce ve Felsefe egitimini stirdiirda.

Lahor’da yeni ve hareketli bir ortamla karsilasti. Bu
ortam, sevk ve nese icinde, calismalarin birbirini izledigi
hayat dolu bir cevreydi. Okul siralarinda 6nemsiz sayi-
lacak birka¢ denemesi olmustu. Ancak bu yeni ortam,
dustnme yetisini gelistirme konusunda daha iyi imkanlar
veriyor ve o gline kadar uykuda kalmis gibi gériinen siir

18 Soydan, Ask ve Tutku, s. 3-4.
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yetenegi, ilhamdan kaynaklanan gii¢le sinirsiz potansiye-
lini ortaya koyma olanag buluyordu.!? Kendisinin tanin-
masina vesile olan misra suydu:

“Nedametin alnimda biriken ter damlalari, Allah’in
inayeti ile inci tanelerine déntstiirtlerek devsirildi.”20

Sair tek bir misrada, ruhun dirilisten sonraki meleksi
kutsalligini anlatmistir.

Ikbal’e Allahn bir litfu olsa gerek, genclik yillarinda,
kisiliginin y6én aradigi dénemde Siyalkot’ta Mir Hasan
ve Lahor’da da Prof. Dr. Thomas Walker Arnold gibi iki
degerli alimden ilim tahsil eder.?! Arnold’dan aldig egi-
tim, Tkbal’de ilmi basiret ve arastirmaci ruhu olusturmada
onemli bir asamadir. Keza Arnold, sadece Bat1 edebiyati ve
felsefesi egitiminde ona 6nderlik yapmakla kalmaz, onun
kisiliginde Dogu ile Bat1 sentezini olusturmasinda da 6na-
yak olur. Ikbal, ilk égretmeni Mir Hasan’dan oldugu gibi
Arnold’dan da cesitli asamalarda on yil egitim almistir.22
Bdylece, ikbal’in yeteneklerini kesfedip Bati ile tanismasini
saglayan en énemli isim Sir Thomas Arnold olmustur.23

Bu zat 1898 yilinda Lahor’a gelmeden 6nce, 1875 yilin-
da Aligarh sehrinde kurulan Anglo Musliman Kolejinde
Ogretim gorevlisiydi. Arnold engin irfana sahip bir alimdi.
Islam’in yayilmasi tizerine yazdig ‘Intisar-t Islam Tarihi?*
(The Preaching of Islam) adli eserinde Islam’n kilic ve atesle
yayllmadigina isaret eder. Clnk®, mutasavviflar ve bu
mutasavviflarin sade olarak yasadiklari hayatlarinda

19  Ali Khan, A Voice From The East, s. 8; krs. Dogudan Bir Ses, s. 29.

20 a.e,s.9.

21 M. Rafik Khawar, “Ikbal ve Bat1”, Pakistan Postasi, c. 27, sy. 3-4,
(Mart-Nisan 1979), s. 5; A. Schimmel, “Ikbal’in Diistincesinde Bati-
‘nin Etkisi”, Pakistan Postasi, c. 11, sy. 2, (Mayis 1963), s. 12.

22  Hasan, Life of Igbal, I, 18.

23  Khawar, “Ikbal ve Bat1”, s. 5.

24 T. Arnold, Intisar-1 Islam Tarihi, (cev. Hasan Giindiizler), Ankara 1982.
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Islam” derunilestirmelerinin, Hindistan’da Islam’in yayil-
masinda genis 6lctide etkisi oldugu bir gercektir.25

Bu fikirlere sahip Arnold’un Ikbal tizerindeki etkisi
buiytiktiir. Bu etkiyi Ikbal’in doktora tezini hocasina ithaf
ettigi kisa yazisinda da gérmek mumkuindur: “Ustadim
Mr. Arnold, Son on yildan beri sizin yonetiminiz altinda
gérdiiglim edebi ve felsefi 6grenimin ilk meyvesi olan bu
ktctk kitabi, minnettarligimin bir belirtisi olarak size
adamam icin izninizi rica ediyorum. Beni her zaman
buyuk bir anlayisla degerlendirmistiniz. Bu sayfalari da
ayni anlayisla degerlendireceginizi umuyorum. Sizi min-
netle anan 6grenciniz...”20

Ikbal, Arnold’un égrencisi olmasina ve onu sevmesine
ragmen siyasi diistincelerinde onun gibi dikkatsiz davran-
miyordu.?’ Ikbalin oglu Cavid, bu konuya, babasi icin
yazdig1 biyografide deginmektedir. Ikbal, arkadas: Seyyid
Nazir Niyazi’yi, Arnold’u bir islam alimi olarak kabul etme-
sinden dolay1 uyariyor ve diyor ki: 1slam alimi kimdir, sen
biliyor musun? Onun yazmis oldugu ‘el-Dava el-Islam’
nedir ki! O Ingiliz htikiimeti icin calisiyor.” Daha sonra
Ikbal devam ediyor: ‘Ingiltere’de kaldigim siralarda, Arnold
bana, Edward Brown'un ‘Edebiyat Tarihi’ adli kitabini
tercime etmemi teklif etti. Fakat bunu kabul etmedim.
Cunk siyasi yaklasimlar: birbirine karismisti.”?8

25 Annemarie Schimmel, Peygamberane Bir Sair ve Filozof Muham-
med Ikbal, (cev. Senail Ozkan), Ankara 1990, s. 7.

26 ~ Muhammad Igbal, The Development of Metaphysics in Persia (A
Contribution To The History of Muslim Philosophy), Lahore 1964
(3rd ed.), s. V; krs. Islam Felsefesi Tarihine Bir Katki (fran’da Meta-
fizik Ilimlerin Tekamtill), (cev. Cevdet Nazli), Istanbul 1995, s. 8.

27  Ikbal’in Arnold ile olan iliskinin ayrintili olarak islendigi su maka-
leye bkz. Saeed A. Durrani, “Sir Thomas Arnold and Igbal”, Igbal
Review, c. 32, sy. 1, (April 1991), s. 15-29.

28  Ayatollah Sayyid Ali Khamanai, Igbal, The High Star of The East,
Lahor 1994, s. 23-24.
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Pencab Universitesi'nde Felsefe bransinda ytiksek lisan-
sim1 1899’da bitiren Ikbal, ayni tiniversiteye bagh Oriental
College’a Arapca dalinda 6gretim gorevlisi olarak atandi. ki
yil sonra, 1901 tarihinde bu kolejde Ingilizce 6gretim tiyeli-
gine, 1903’de ise Felsefe 6gretim tyeligine getirildi.

Ikbal’in duistinceye olan yatkinligi ve yabanci dillere
kars: yetenegi dikkat cekmekteydi. Yeni mezun olmasina
ragmen, 24 yasinda doénemin saygin bir kolejinde 6gretim
Uyesi olarak saygi gérmekteydi. Ayni zamanda, yazdigi
siirleriyle de taninmaya baslamisti.

Evlilikleri

ikbal, 1893 yilinda Lahor’da kolej 6grencisi iken, aile-
nin ileri gelenleri tarafindan ilk esi Karim Bi ile evlendirilir.
Ikbal hentiz 16, Karim Bi ise 19 yasindadir. Sonraki yazi-
larindan anlasildigina gére Ikbal bu evlilige razi degildi.

Avrupa’dan dondtkten sonra 1910 yilina gelindi-
ginde Ikbal, Kesmirli bir ailenin kizi1 olan Sardar Begum
ile ikinci evliligini yapar. Nikah kiyilir, ancak gelinin
damat evine goétlrtilme merasimi sonraya birakilir. Bu
arada ikbal, Sardar Begum’un uygunsuz hal ve hareket-
leri oldugu ydntinde imzasiz birka¢c mektup alir. Bunun
Uzerine yeni esini bosayarak baska bir evlilik yapmaya
karar verir ve Giciincu kez, Kesmirli zengin bir ailenin kizi
Muhtar Begum ile 1913in baslarinda evlenir. Bu arada
bosandig ikinci esinin, mektuplarda iddia edildigi gibi biri
olmadig1 ortaya cikar. Béylece Ikbal, ticlincii esinin de
rizasiyla Sardar Begum’u 1913 yilinda yeniden nikahina
alir. Ikbal’in iki esi de yaklasik ayni yastadir ve ayni evde
otururlar. Nafakasini Ustlendigi iki cocuklu ilk esi Karim
Bi ise babasiyla Siyalkot sehrinde yasamaktadir.
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Ikbal’in ilk esinden Aftab Ikbal ve Mira¢ Beglim isim-
li iki cocugu olmustur. Mira¢ genc yasta vefat etmistir.
Aftab’in ise Ui¢ erkek cocugu olmustur ve daha sonra vefat
etmistir. Ikbal, Uiclincti evliligini yaptigi ancak birlikte
oldugu ikinci esi Muhtar Begum’dan cocugu olmamaistir.
Uzun yillar yasadigr Sardar Begum’dan ise 1924 yilinda
Cavid isminde bir erkek cocugu ile 1930 yilinda Munirah
Banu isminde bir kiz cocugu olmustur. Halen ikbal’in bu
iki cocugu hayattadirlar ve Cavid ikbal’in Miinib ve Velid
isimlerinde iki erkek, Mtinirah Hanim’n ise Mian Ikbal,
Esad ve Yusuf isimlerinde t¢ erkek cocuklar: vardir.

Ikbalin tclincii esi Sardar Begum hastalanip 23
Mayis 1935 tarihinde vefat eder. Bu esnada Ikbal’in de
hastalig1 ilerlemektedir. ikinci es, Muhtar Begum ise 1924
yilinda vefat etmistir. Uclincli esinden olan ve annesiz
kalan cocuklarin bakimini ve hasta oldugu icin kendi
bakimini Ustlenecek biri kalmamaistir. Sardar Begum vefat
ettiginde Cavid 11, Munira ise 5 yasindadir. Ikbal’in ilk
esi hayattaydi ancak Ikbal Avrupa’dan déndtigtinden beri
ayri yasiyorlardi. Bu ytizden cocuklarin bakimi ve egiti-
miyle ilgilenecek bir bakiciya acilen ihtiya¢ vardi. Ikbal,
Kadin Islaht Gazetesine verdigi ilanda alinacak kiside
aranan Ozellikleri ayrintili bir sekilde belirtmistir.

Oldukca egitimli bir hanim basvurur ve bu gorevi
Ikbal’in kendisini nikahina almasi sartiyla kabul edebile-
cegini sdyler. Ancak Ikbal kabul etmez. Sonucta Aligarh
Universitesi profesérlerinden birinin baldizi olan Mrs.
Dores Ahmed adinda bir Alman hanim ise alinir ve Cavid
ve Miinirah ile artik o ilgilenir.2?

29 Soydan, Ask ve Tutku, s. 4, 6, 11.
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Avrupa Macerasi

Ikbal, Eyltiil 1905 tarihinde Avrupa’ya egitimini gelis-
tirmek icin gitti. Hocas1 Arnold, Ikbal’in Avrupa’yr gérmesi
ve oradaki degerli 6gretim tyeleri ile tanisip doktora yap-
mas1 icin tavsiyelerde bulunmus ve gayret gdstermisti.
Cambridge Universitesi'ne bagli Trinity College’a kaydi-
n1 yaptirdi ve zamanin Unla felsefecilerinden Prof. Mc.
Taggartin danismanliginda doktora calismasina baslada.
Ancak o yillarda bu tiniversitede sadece ytiksek lisans calis-
mas1 yapilabildiginden, doktora tezini tamamlamak tizere,
Mc. Taggart ile iliskileri devam etmekle birlikte, 1907 yili-
nin Temmuz ayinda Almanya Muinih Universitesi'ne girdi
ve Kasim 1907’de doktor unvanini aldi. ikbal, Almanya’da
bulundugu bu stire icerisinde Heidelberg Universitesi’nde
de arastirmalarda bulundu.

Tekrar Ingiltere’ye dénen ikbal, 6 Temmuz 1908 tari-
hinde Cambridge Universitesinden hukuk diplomasi aldi.
Bu arada 1907-1908 yillarinda Londra’da Siyasal Bilgiler
Fakultesi’nde (School of Political Science) Arnold’un vekili olarak 6 ay
kadar Arapca bransinda 6gretim Uyeligi yapti. Ayni zamanda
Musliman Birligi'nin Londra’da acilan subesine tiye oldu.

Avrupa’dan Doniisii

Muhammed Ikbal’in, “Puthanede biiytidiim; orada
yetistirdiler/Lakin dudaklarimdan/Kabe’nin gonlindeki
seyler doktlmektedir.” (zebur-i Acem, s. 231) seklinde misralari
vardir. Kanaatimizce ‘puthanede buyudim’ ifadesi iki ayr1
anlama gelmektedir. Siirlerinin buttinligine baktigimizda
birincisi, puthane bu diinya hayatidir. Dlinyanin ve yara-
dilisin ic¢ sirlarina vakif oldukca insan, Kabe’nin géonliinde-
kileri yakalayabilecektir. Ikinci anlam ise, dogdugu sehir
olan Siyalkot’ta gittigi Isko¢c Misyon Lisesi ile baslayan
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Avrupa ve 6zellikle Ingiliz kiiltiirti icerisinde devam eden
0grenim hayatidir.

Bati, Ikbal’in eline bir mukayese malzemesi, her iki
medeniyetin de eksiklerini, artiklarini 6l¢tip bicecek sag-
lam bir metot vermistir. Ama onun zihni yapisina oldugu
kadar ruhuna da seslenen, Bat1 degil Dogu dtinyasidir.3’

27 Temmuz 1908 tarihinde Muhammed ikbal’in
Avrupa’dan geri déntist, Hindistan’da buytdk bir heye-
can uyandirmis, Lahor’a geldiginde, aralarinda sehrin
ileri gelenlerinin, akraba ve arkadaslarinin da bulundugu
buytuk bir kalabalik tarafindan karsilanmisti. Bilhassa,
oraya toplananlar, O’nda, daha 6nce Avrupa’ya gidenle-
rin déndikten sonra tasidigl sahte samimiyeti, kendini
begenmisligi, Avrupa’yr butin yonleri ile bluytk gérme
kompleksini ve Avrupai yasayis tarzini gormeyince kendi-
sini samimi bir sevgi ile bagirlarina basmislardi.

Ikbalin déntisti, Muslimanlar sevince gark edip
harekete gecirince, Hindular ve ézellikle Ingilizler garip
bir korkuya kapildilar. Ctinkti Hindistan Musliimanlari
Ikbal’le buiytik bir glic kazanacakti.’!

Ikbal, avukat olarak kendisini zengin edecek bir
meslege sahipti. Ancak avukatlik, ikbal’in estetige déniik
yaradilisina ters diistiyordu. Bununla birlikte gecimini
saglamak icin, gontlstiz de olsa meslegini strdirmek
zorundaydi. Ikbalin Hint hayatina yaptigi canlandirici
etkiye, onun hukuk sahasinda gosterdigi gelisiminden
daha fazla bir yer ve deger verenler icin bu mesleki déonem,
bir hayli ilgin¢ olmaktadir.32

30 Samiha Ayverdi, “Ikbal ve Iman” (Konferans Metni), Abide Sahsiyet-
ler, Istanbul 1976, s. 167-168; krs. Yasar, Selahaddin, Muhammed
ikbal (Hayati, Sanati, Mticadelesi), Istanbul 1988, s. 83-84.

31 Yasar, Muhammed Ikbal, s. 37.

32  Ali Khan, A Voice From The East, s. 17; krs. Dogudan Bir Ses, s. 44.
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Kendisinin de 6grenim gérdtigii Government College’de
Mayis 1909 ile Ocak 1911 tarihleri arasinda Felsefe bolu-
munde profesoér olarak gorev yapti. Ancak bir stire sonra,
resmi bir goérevin distincelerini ve davranislarini belli 6lct-
de de olsa engelledigini gérdi ve bu gorevinden istifa etti.

Milleti Adina Calismalar

Ikbal’e Ingiliz Hiikiimeti tarafindan 1922’de, bilgelik
ve siirsel yeteneginden dolay: “sir” unvani verildi. O, bas-
langicta bu unvani kabul etmek istememisti. Egitiminde
ve sairliginde ilk yol gdsteren hocasi Seyyid Mir Hasan
hayattaydi. Hocasina “Semsu’l-ulema” unvaninin verilme-
si sartiyla kabul edebilecegini hiikiimete bildirdi. Boylece
hocasini da onurlandirmis olacakti. Ayni zamanda Ikbal,
bir Musliman sairin "sir' unvani ile kendi bolgesinde ve
Ingiliz ktilttirintin hakim oldugu cografyalarda etkili ola-
bilecegini de distinmustu.

Ikbal, 1926 yilindan evvel siyasi faaliyetlerle hicbir
sekilde ilgilenmemistir; ancak belki fikri acidan dustn-
celerini ve tutumlarini belirginlestirmege calismistir. O
doneme kadar giinltik gecimini saglayabilecek kadar avu-
katlik yapmakta ve cesitli toplumsal konular hakkinda
siirler yazmaktayda.

19 Mayis 1924 tarihinde Islam’ Koruma Dernegi’nin
baskani secilir. Ancak ayni yil 28 Haziran’da bu gérevin-
den istifa eder. Clinkti ona gore, dernek Uyeleri arasinda
anlasmazlik vardir ve baz tyeler dernegi kendi c¢ikarlar:
icin kullanmaktadirlar.

Politikaya soguk bakmasina ve siyasi gelismelere
mesafeli durmasina ragmen, 1926 yilinda Pencap Eyaleti
Yasama Meclisi Uyeligi'ne secildi. Uc yil bu gérevini stir-
dardu.
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1928-1929 wyillar1 arasinda Aligarh, Haydarabad,
Madras ve Maysor’da tlkenin ileri gelen kisileri ve akade-
misyenlerde olusan seckin topluluklara, islam Diistincesi
ve dlinyasinin yeniden yorumlanmasi konusunda Ingilizce
dizi konferanslar verdi ve bu konferans metinleri daha
sonra “Islam’da Dini Diistincenin Yeniden Ihyas1” bashgiy-
la Ingilizce olarak kitaplastirildi.

Ikbal, 1929 ve 1930 yillarinda cok sevdigi iki biiyu-
gunt kaybetti. Bu yillara Ikbal icin hiiziin yillar1 desek
yeridir. 1929 yilinda, hayati boyunca cok hiirmet ettigi ve
strekli kendisiyle istisarelerde bulundugu Hocas1 Mevlevi
Seyyid Mir Hasan; 17 Agustos 1930 yilinda da, Kur’an
ve Hz. Muhammed’i canindan cok sevmeyi O0grendigi ve
izinden gittigi babasi Seyh Nur Muhammed vefat etmisti.
Ikbal, 53 yasindaydi ama vefatina kadar onlarin maddi ve
manevi eksikliklerini hep hissetmistir.

Muhammed Ikbal, bélgedeki Musltimanlara ait
Pakistan Devleti kurulmasi fikrini yakin arkadaslariyla
sohbetlerinde tartistiysa da, resmi olarak ilk defa, 29
Aralik 1930 tarihinde Allahabad sehrinde yapilan Tum
Hindistan Musltiman Birligi’nin toplantisinda dile getirdi:
“Pencab, Kuzey-Bat1 Sinir1 Eyaleti, Sind ve Belucistan’in
tek bir devlet icerisinde birlesmis oldugunu gérmeyi arzu
ediyorum. Ingiltere Imparatorlugu icerisinde veya Ingiltere
Imparatorlugu olmaksizin bir 6zerklik, yani birlesmis
Kuzey-Bat1 Hindistan Musliiman Devleti olusumu, bana,
en azindan Kuzey-Bati Hindistan’daki Mfusltimanlarin
nihai kaderi olacakmis gibi géziikiiyor.”?> Bu toplantinin
baskani kendisiydi ve ayri bir devlet kurulmasi fikrinin

33 Metnin tamami icin bkz. Muhammed Ikbal “Nicin Pakistan? (Mu-
hammed Ikbal’in Tarihi Konusmasi)?, cev. Ahmet Albayrak, Niisha,
Sarkiyat Arastirmalar: Dergisi, c. 5, sy. 16 (Kis 2005), s. 111-130.
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gerekcelerini, sosyolojik ve tarihi sartlar agisindan ayrin-
til1 olarak anlatmisti.

Artik mesaisini bu devletin kurulmasi i¢in ayirmaisti.
Bir yandan kendi cevresini ikna etmege ve devletin cer-
cevesini belirlemege calisirken, diger yandan Ingilizler
ve diger Musliman orgutleriyle gértismelere gidiyordu.
1931 yilinin Ekim ve Kasim aylarinda Ingiltere’de yapilan
ikinci Yuvarlak Masa Konferansi’na delege olarak katildi.
Buradan doénerken Paris’e giderek ve Fransiz distntr
Prof. Bergson ve taninmis Dogu bilimcisi Massignon ile
gortismelerde bulundu. Daha sonra Italya’ya ugradi ve
Mussolini ile gdortasti. Aralik ayinda Filistin’de dtizenlenen
Mtusliman Dunyasi Teskilati'nin Kudtis Konferansi’na
katild1 ve Lahor’a déndu.

Bir yil sonra ayni aylarda diizenlenen Uctincti Yuvarlak
Masa Konferansi icin tekrar Londra’ya gitti ve geri dondu.
1933’de ise Din ve egitim konularinda fikirlerini sunmak
icin Kabil’e gitti. Afganistan Devleti'nin kurucusu ve Krali
Nadir Sah, Ikbal’i 6zel olarak davet etmisti. 1934’de yayin-
ladigr Mtiisafir isimli Mesnevisini bu ziyareti vesilesiyle
Nadir Sah’a ithaf etmistir. Bu ziyaretini Sir Ras Mesud
ve kendisinin fikhi bilgilerinden istifade ettigi Seyyid
Stileyman Nedevi ile birlikte gerceklestirmisti. Ikbal, bu
ulkede Kabil, Gazne, Kandehar gibi tarih, ilim ve kulttr
merkezlerini gezmistir. Buralardaki dini, siyasi ve edebi
sahsiyetlerin kabirleri ve makamlarini ziyaret etmek O’nda
derin izler birakmistir. Bu izleri, yayinladigi Mesnevi-i
Misafir isimli eserinde gérmemiz mUmkuindur.

Ikbal, Sultan Mahmud Gaznevi’nin mezarinda iken
kendinden gectigini yazar. Kendisi bu alemden siyrilmais,
ruhu sirlar aleminde dolasmaga baslamistir. Uyanis ani,
misralara sdyle yansimistir:
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“Ben o alemde perisan bir halde uyandim.

O istiyak, o yanis, o seving icinde, bocalayan pervasiz
rind sair (kendisi)

O viraneye gozyaslar:1 déktii... Ve Allah’ ile konusma-
ya basladi.

Ben onun sirrindan haberdar olmadigim icin, atesli
feryatlar: beni yakti.” (Misafir, s. 44-45)

Vardig1 Zirve Noktasi

Insanin sadece etrafindaki dogal cevre ile cosmadigi,
ayni zamanda kendi icindeki gontil deryasinin dalgalar
ile firtinanin koptugu gercegini de unutmamaliyiz. Sosyo-
kulttrel cevre, insanin i¢c diinyasindaki zenginlikleri, ancak
gontilden gelen ask ile ortaya cikarabilir. i¢ ve dis diinyanin
gerceklikleri 6rttisttigi zaman cevre ile gercek bir iletisim
saglanmis olacaktir. Ortam, insani bu durumlarda motive
edebilir. Tkbal bu durumu séyle ifade etmistir:

“Nagme zevki, heyecanlarimi, vecdlerimi costurursa,

Bulundugum mecliste kiyametler koparirim.

Bir an da kendi icime c¢ekilirsem,

Butin bir cihani gonlimtin icine ceker, yok ederim.”
(Peyam-1 Mesrik, s. 31)

Ikbalin kendisini aramak icin kendi icine dalis1 cift
yonltudur. Kendisini hem desifre etmekte hem de, bu tav-
rin zidd1 olarak, icinde bir sirr1 gizledigini dile getirmek-
tedir:

“Ben nereliyim, diye ne soruyorsun? Butlin 6mriimce
kendi icine kivrilan bir insanim. Bu deniz igcinde avare bir
dalga gibiyim; eger kendi icime kivrilmazsam, yokum.”
(Peyam-1 Mesgrik, s. 40)

“Nagme zevki, heyecanlarimi, vecdlerimi costurursa
bulundugum mecliste kiyametler koparirnm. Bir an da
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kendi icime cekilirsem buttin bir cihani génlimutin icine
ceker, yok ederim.” (Peyam- Mesrik, s. 31)

Bu cift yonluluk, tasavvufi hallerin genel bir karak-
terini olusturur. Soyle ki, kabz ve bast, salikin yasadigl
tecriibelerin iki zit kutbudur.

Ikbal’in var olustaki kisisel sertiveni, kendi ifadesiyle,
su asamalardan gecerek geligsmistir:

“Binlerce sene yaratiligla beraber bulundum. Ona
baglanip kendimden gectim.

Lakin buttin maceram su Uc¢ kelime icindedir: yont-
tum, taptim, kirdim.” (Peyam-1 Mesrik, s. 45)

“Kendime benzeyen bir put yonttum. Allah“ kendi
seklimde tasavvur ettim.

Kendimden disari cikmak benim icin imkansiz... Ne sekil-
de olursam olayim kendime taparim.” (Peyam- Mesrik, s. 46, 97)

Sonucta Ikbal, kendi var olusundaki sirlar1 cézmege
baslamistir. Buradan hareketle, onun kendi ontolojik ger-
cekliginden hareketle transandantal gerceklige ulastigini
su misralarda gérmemiz mimktndur:

“O kadar kendi icime dalmisim ki, sevgilinin tecelli-
si cihani kaplamis; ben temasaya firsat bulamiyorum.”
(Peyam-1 Mesrik, s. 102)

“Perde arkasindaki sirlar, értilerinden siyrildilar.

Ben ise kendi varligima gémuldim.

Su kiskan¢ askima bak, kimi gérmek istiyorduk, kimi
seyrediyoruz?” (Peyam-1 Mesrik, s. 110)

Ikbal, kendini arayis sertiveninde ilahi sirlar1 barin-
dirdiginmi idrak etmistir. Denizin kalbinde gizli kaldigini,
sedefin kucaginda parladigini misralarinda ifade etmistir:

‘Ben, bastan ayaga gizli bir manayim.’ (Peyam- Mesrik, s. 35)

‘Ben, hala sedefin kucaginda parliyorum. Hala denizin
kalbinde gizliyim.’ (Peyam-1 Mesrik, s. 16)
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‘...S1r sarabiyim; bir icen artyorum.’ (Peyam-: Mesrik, s. 106)

Ikbal, sahip oldugu sirlar sdylememekte, ancak bir
kismini soézlerinde belli formlar ve sembollerle aktarmak-
tadir: “Kabe’nin sirrindan haberdar ise de Ikbal/Sézlerinde
gizlilik edas1 oldugu bellidir!” (Bat-i Cibril, s. 71)

Kendisi ulastigr sirlart séylemediginden veya soyleye-
cek kimseler bulamadigindan yakinirken bir¢cok misrain-
da da sirlar ifsa ettigini belirtir: “Benim soéyledigim sirr1
kimse sdylemedi. Benim fikrim gibi kimse mana incisini
delmedi.”

“Benlik sirrinin tizerinden perdeyi cekip aldim. Benlik
mucizesinin sirrini1 meydana koydum.” (Esrar, s. 23)

“Dediler ki: dilini tut, bizim sirlarimizi séyleme!...
Hayir, dedim, yliksek sesle tekbir almak istiyorum.” (Peyam-
1 Mesrik, s. 101)

“Melekler Ikbal’i Allah’a sikayet etti ki;

Bu kuistahtir, yaratilis hakkinda stslt ptsla cok 1af
etti!

Anadolu, Suriye, Asya ve Iran ile hic ilgisi yok,

Yerylizinde yasiyor ama konusmasi tipki gék ehlin-
deki gibi...

Bu adam meleklere insanlarin 1zdirabini, insanlara da
en yuce yaratik olduklarini 6gretti!” (Bal-i Cibril, s. 82)

Hastalig1 ve Vefat:

Oxford Universitesi, “Islam Diistincesinde Zaman ve
Mekan” konusunda konferanslar vermesi icin Ikbal’i davet
etmisti; ancak o bu davete gidemedi. Clinkti 1934 yilinin
Ocak ayinda hastalig1 bas gostermisti. Bogazinda baslayan
ve gun gectikce ilerleyen hastaligi, calismalarini engelli-
yordu. Sesi kisilan Ikbal’in cigerlerinde de iltihaplanma
olmustu. Yine de hem Pakistan’in kurulusu icin arkadas-
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lariyla gértustiyor ve ozellikle de Muhammed Ali Cinnah
ile mektuplasiyor, hem de buyuk bir gayretle siirlerini
yazmaga devam ediyordu. “Cebrail’in Kanadi Bundan
Sonra Ne Yapmali Ey Sark Kavimleri, Hz. Musa’nun Darbesi
ve Hicaz Armagani” isimli dort siir kitabi, kendisini 6ltime
gotiren hastaligi déneminin eserleridir. Bu kitaplar,
Ikbal’in diistincelerinin olgunlasmis bicimlerini icerir ve
bu kitaplara referans yapilmadan Ikbal yeterince anlasi-
lamaz. Ayn1 zamanda bu kitaplar, Ikbal’in Musliimanlara
olan vasiyetlerini de kapsamaktadair.

Ikbal, 1935-1937 yillar1 arasinda Bhopal’a giderek
tedavi olduysa da hastaligi devam etmekteydi. Bhopal’de
Sir Ras Mesud'un yaninda kalmaktaydi. 1937 yilinda
bogazinda kanser oldugu sdylenen hastaligina ilaveten
gozlerine de katarakt inmisti ve okuma-yazmasi iyice zor-
lasmist1. Aslinda Ikbal’in cocuklugundan beri sag gbéziinde
goérme problemi vardi.

Ikbal’in ilmi calismalar sekteye ugramisti. Bu ytizden
gazete-kitap okunmasi, mektuplarin okunmasi ve onlara
cevap yazilmasi, siir ve nesir yazilar1 gibi isleri, strekli
onun yaninda bulunan Mian Muhammed, Dores Ahmed
ve Cavid Ikbal yerine getirmislerdir.

Vefatindan dort ay 6énce, 1 Ocak 1938’de yeni yila giris
sebebiyle Lahor Radyosu’nda yayinlanan mesajinda, son
yiullarin politik gelismelerinden tlkesi adina biraz kaygiya
kapilir gibi olmussa da dinya Uzerinde bir birlikten s6z
etmis ve insanlar1 bu cagri etrafinda birlestirmek dileginde
bulunmustur.

1938 yilina geldigimizde, Mart ayinda hastaligi daha
da artmis, bogazindaki hastaliginin kanser oldugu kesin-
lesmis ve Nisan ayinda vahim bir hal almisti. Artik haya-
tinin sonuna dogru yaklastigi belli oluyordu.
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Vefat ettigi geceyi hliziinle yasayan oglu Cavid kbal,
o geceki duygularini su sekilde kaleme almistir: “Sen
gecesinde etrafinda arkadas ve hayran toplulugu, oturma
odasindaki yatag: tizerine uzanmisti. Ben odaya girdigim-
de aksam dokuz sulariyda.

Taniyamadigl icin “Kimdir o?” diye sordu. “Benim
Cavid.” diye cevapladim. “Buna gercekten Cavid —yani ebe-
diyet- oldugun zaman inanacagim.” dedi. Arkadaslarindan
birisi olan Cavdbari Muhammed Huseyin’e déndt ve
“Cavdbari Sahip, lutfen benim Cavidnamemin sonunda

'7’

Cavid’e baslikli duay:1 6grenmesine sahid ol!” diye ricada
bulundu.

O aksam doktorlar babamin ancak birkac¢ saatlik
omra kaldigini séyledikleri icin evin her tarafinda telash
fisiltilar vardi. Agzindan kan geliyordu ve durumu birden
cok tehlikeli hal almisti. Doktorlar kanaatlerini kendisin-
den sakladilarsa da babam, sonunun yakin oldugunu
biliyordu. Mamafih babam her zaman oldugundan daha
hosnut ve nese doluydu.

Babamin durumunun ciddiyeti bana da sdylenmemisti
ve ben de odama cikarilip uyumustum. Safakta dogru Ali
Bahs’in elleri beni sarst1 ve “Gel, kalk. Babana ne olduguna
bak.” Gercekten 6lmus olabilecegine inanmadim, yataktan
sadece ona ne oldugunu goérebilmek icin ¢iktim. Odasina
gecerken holde Munire'yi divan Uizerine oturmus, elleriyle
yuzuni orterek aci bir sekilde agladigini gérdtim.

Beni babamin odasina giderken goériir gormez segitti ve
kolumu yakaladi. Bana yaslanarak ytirimeye calisti. Ama
ayaklar1 birbirine karisiyordu. Babamin odasinin kapi-
sinda durduk ve iceri baktik. Odada kimsecikler yoktu.
Pencereler acikti ve o yatagi lizerinde diimduz yatiyordu.
Beyaz bir silte boynuna kadar bedenini 6rttiyordu. Gozleri
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kapali ve ylizli batiya dénuktt. Biyiklar1 timtuyle aklas-
misti. Ancak saclarinin uclarinda aylar énce ricam Utizerine
strdligi boyadan kalma siyahliklar hala mevcuttu.

Munire kolumu sikarak hickiriklarla aglamaya devam
etti. Cok caba sarfetmeme ragmen aglayamadim. Tek
damla yas doksem, birdenbire kalkacak, yanina gelme-
mizi sdyleyecek, yanina gidince de bizi iki yanina otur-
tacak, omuzlarimiz Uzerine sefkatle ellerini koyduktan
sonra bana kizginlikla “Béyle aglamamalisin. Unutma sen
erkeksin ve erkekler aglamaz.” diyecek diye 6dim kopu-
yordu.”3*

Vefatindan birkac¢ gtin 6nce agabeyinin kendini teselli
eder bicimde soyledigi sozlere karsilik su Farsca beyti
sOylemisti:

“Mi’'minin alametini séyleyeyim mi sana?

Oltim ani geldiginde tebesstim belirir dudaginda.”

Muhammed Ikbal, vefatindan yaklasik yarim saat
once okudugu son misralarinda kendi varligini kesfettigini
ve sirlara vakif oldugunu ortaya koymustur:

“Gecip giden nagmeler geri gelir mi gelmez mi?

Hicaz semtinden tatl bir rtizgar eser mi esmez mi?

Bu fakirin devri sona erdi

Bir daha bu aleme sirra vakif insan gelir mi gelmez
mi?”35

Sonra yataginin etrafinda toplanan dostlarina: “Oltim,
bir Muisliiman icin korkulacak bir sey degildir. Oltim, bu
cihan islerinin bir tekamultidtir ve yeni bir hayatin kapila-
rini acar. Inanmis bir Miisliman, 61im1i tebesstimle karsi-

34  Cavid Ikbal, “Babam Ikbal-1II", cev. Yener Sonusen, Dirilis Dergisi,
yil. 29, sy. 3 (08 Agustos 1988), s. 14-15.

35 Hasan, Life of Igbal, I, 482; Zulfiqar, Development of Igbal’s Mind
& Thought, s. 279; Fakir Syed Waheed-ud-Din, Igbal in Pictures,
Karachi 1965, s. 111.
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lamalidir” dedi. Onun son soézleri bunlar olmustur. Hayati
boyunca Musltimanlar adina gayret gosteren bu zat, 21
Nisan 1938 tarihinde, sabaha karsi saat 5 sularinda vefat
eder. O vefat ettiginde oglu Cavid 14, kiz1 MUinirah 8 yasin-
da idiler. Cenazesi yetmis bine yakin halkiyla aksamuist
kaldirilmistir. Lahor’da tarihi Badsahi Camii’nin minaresi-
nin golgesine defnedilir. Ikbal’in béyle bir talebi vardir:

“Yarabbi, yildizima uyanik bir goz ihsan et;

Bana bir minarenin gélgesinde bir mezar nasip et.”

Ikbal, canindan cok sevdigi, kendisinin de dahil
oldugu sonsuzluk kervaninin en basi olarak goérduga ve
kendisine maddi anlamda katk: saglanacag teklifi geldigi
halde O’na olan mahcubiyetinden dolay: bir ttrlt ziyare-
tine gidemedigi Hz. Peygamberinin vefat ettigi yasta, yani
61 yasinda vefat etmistir. Ylice Peygamberimizin 63 yillik
hayati, miladi olarak 61 yila karsilik gelmektedir.

Ikbal, var olusunun derinligine dogru yogun bicimde
kivrilmanin bir sonucu olarak idrak alanini genisletmistir.
Kendisini tanimladigi misralarinda idrak alaninin boyut-
larim1 gérmek mumkundir: “Gelincigin  mizacini  bilir,
anlarim. Gullerin, dallar icinde gizlenen kokusunu seze-
rim, duyarim. Cemendeki biilbtil beni sever; ¢iinktl ben
onun nagmelerinin makamini bilirim.” (Peyam-: Mesrik, s. 44)

Bu misralarda basiret, hem gercek hem de mecazi anlam-
da kullanilmaktadir. Dlistintirimutiz hayatin sirrina ermenin
dogal bir sonucu olarak da basiretin arttigini belirtir:

“Ben ne Hateli’® atina binmisim, ne de bir padisahin
kuluyum. Dostum, bu devlet bana kafidir. Bagrimi her
kazdikca bir 14’1 meydana c¢ikariyorum.” (Peyam-1 Mesrik, s. 40;
Ayrica bkz. s. 45)

36 Bedahsan’da bir sehir. Bedahsan ise Kuzeydogu Afganistan’da
idari bir bélgenin adidir. Bkz. Mehmet Saray, “Bedahsan”, DIA, V,
291-292.
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“Ben, arzu dalindan meyve yemisim. Hayatin sirrina
erismisim ben.

Ey bana ok atan, bahc¢ivandan kork; zira ben bahar
mujdesi getirmisim.

Cennetten gul toplayan hayalim, giizel bir mazmun
yarattigl zaman,

Go6gstiimun icinde génltim, Uzerine ¢ig danesi dliisen
bir yaprak gibi titrer.” (Peyam- Mesrik, s. 49)

Ikbal, kendisinin ulastigi bu idrak seviyesinde yazdik-
larinin kanla dolu bir kalbin tUrtinti oldugunu ve ortaya
cikan Urinitn Bedahsan yakutundan yapilmis bir ytztik
gibi sahip cikilmasi gerektigini sOylemektedir. (Cavidname, s.
385; Peyam-1 Mesrik, s. 113, 117)
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IKINCI BOLUM

ESERLERI

A) NESIR

1) ilmii’l-iktisad, 1903 (iktisat fimi)

Bu eser, Ikbal’in 1901 yilinda 24 yasinda Urduca ola-
rak yazdigi ilk eseridir. Ancak kitap Lahor’da 1903 yilinda
yayinlanabilmistir. Ikinci baskisi ise 1962 yilinda yapil-
mistir. Bu eser, isminden de anlasildig: gibi iktisat ilmi ile
ilgilidir. S6z konusu eser, ikbal’in 6zellikle genclik yillarin-
da ekonomik problemlerle de ilgilendigini gostermesi baki-
mindan 6nemlidir. Ayrica, C. Soydan’in da isaret ettigi gibi
bu eser, Hindistan’da konuyla ilgili yazilmis ilk Urduca
eserdir.>’ Thomas Arnold ve Sibli Numaninin tesvikleri
ile yazilan ve Lahor’da 1903 veya 1904 yilinda yayimlanan
eser, maalesef hentiz Turkceye cevrilmemistir.

2) iran’da Metafizik ilimlerin Geligimi, Islam
Felsefesi Tarihine Bir Katki, 1908

Ikbal’in doktora calismasidir. 1908 yilinda Almanya’da
Mtinih Universitesi’nde 31 yasinda iken sundugu metindir.
Eser, Iran’in kadim tarihinden baslayarak, gtinimuzdeki
yeni diistince akimlarina kadar boélgenin felsefi gelenegini

37  Celal Soydan, “Ikbal’in Eserleri ve Temel Ozellikleri”, Ask ve Tutku,
Akcag Yay., Ankara ts., s. 13.
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ve gelisimini ele almaktadir ve Felsefe tarihi incelemesi
acisindan son derece 6zgln bir calismadir.

Eser Turkceye 1971 yilinda Iran’da Metafizigin
Gelismesi basligiyla cevrilip yayinlanmistir, ancak kitap-
ta cevirmenin adi yer almamaktadir. Diger bir ceviri ise,
Islam Felsefesi Tarihine Bir Katk: baglhig ile Cevdet Nazl
tarafindan yapilmis ve 1995 yilinda yayimlanmistir.

3) Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Ihyasi1 Uzerine
Alt1 Konferans, 1930

Ikbalin 1928 yili sonlari1 ve 1929 yili baslarinda
Madras, Haydarabad ve Aligarh Universitelerinde sundu-
gu Ingilizce konferanslarinin metinlerinden olusmakta-
dir.3® Kitabin ilk baskis1 1930 yilinda Lahor’da yapilmis,
daha sonra bazi eklemelerle 1934 yilinda Londra’da yeni-
den yayimlanmistir.

Bu kitap, Turkcede 1947 yilinda Yeni Selamet
Dergisi'nde boélimler halinde tefrika edilmistir. Daha
sonra 1962 yilinda ayni yazilar SebilGirresad Dergisi'nde
de yayimlanmaistir.

Bu kitabin tam metin ¢evirisi, Sofi Huri tarafindan yapi-
larak, Istanbul’da 1964 yilinda, Islam’da Dini Tefekktirtin
Yeniden Tesekkulti bashigr ile Turkiye-Pakistan Kultur
Cemiyeti Ankara Subesi tarafindan yayimlanmistir. 1999
ve 2002 yillarinda yeni baskilar1 yapilmistir. Bu eser,
Pakistan’da Ikbal Akademisi tarafindan da Lahor’da 1983
yilinda Turkce olarak yayimlanmistir.

Daha sonra bu eser 1984 yilinda, Nisar Ahmed Asrar
tarafindan Islam’da Dini Diistincenin Yeniden Dogusu bas-

38  Eserin ilk baskis1 “Six Lectures on.....” bashgini tasimaktadir. 1934
yilindaki ikinci baskisinda bu baslik kaldirilmistir. Kendisinin vefa-
t1 sonrasinda, 1944 yilinda, esere “Din Miimktnattan midir?” bas-
likl1 bir konferans metni daha eklenerek yayinlanmistir.
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Iig1 ile yeniden cevrilmistir. Yeni baskisi da 1996 yilinda
yapilmistir. Her iki ceviriye ragmen, bu o6nemli eserin
mumkinse bir heyet tarafindan yeniden cevrilmesi gerek-
tigi kanaatindeyiz. Bu eserin, Turk entelijansiyasinda
etkisi cok fazla olmustur. Hatta denebilir ki, Turkiye’deki
Ikbal portresi bu eser cercevesinde sekillenmistir. Yapilan
akademik calismalarin bircogunda bu esere atiflar vardir.
Eserin nesir olmasi ve eserde ikbal’in teori halindeki fikir-
lerinin pratik acilimlarinin da yer almasi, kitabin kabul
goérmesinin sebepleri arasindadir.

ikbal’in bu eserde gériilen 1slahatci bir kimlik gelis-
tirmesinde, materyalist ve nattralist goriislerin egemen
oldugu sosyo-kulttirel ortama duydugu tepkinin belirleyici
oldugu soylenebilir. Muhammed Abduh ile Muhammed
Ikbal, fikri diizeyde Islami bir aktivite ortaya koymus
yahut Islami kavramlar1 onarimda bir 1slahat hareketinde
bulunmuslardir. Bu harekette onlar, Islam’in gelisim ve
degisimdeki degerini belirtmeyi amac¢lamislardir kuskusuz.
O halde her ikisi de distan bir baski sebebiyle bu harekete
yonelmislerdir. Abduh, hach emperyalizmi ve egemenliginin
baskis1 altinda, Ikbal ise materyalist/tabiatci diistincenin
baskis1 altinda bu harekete yonelmistir.3?

Konferanslarda islenen konularin agir oldugu eles-
tirmenlerin ortak kanaatidir. Zira bu kitapta Dogu ve
Bati’'dan 150’nin Uzerinde eski ve cagdas filozof, bilim
adami, alim ve fakihin gorislerine géndermeler vardir.
Ayrica bu konferans metinlerinde ayetler, siirlerindeki gibi
kirik olarak degil, btittin olarak yer almistir. 157 sayfalik
bu eserde Ikbal’in yer verdigi ayet sayis1 331’dir. Bu ayet-
ler 67 farkli surelerden alinmistir. Ikbal; okuyucunun,

39 Muhammed el-Behiy, Cagdas Islam Dtstincesinin Olusumu ve
Bati, cev. Ibrahim Sarmus, Istanbul 1986, s. 209.
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bu konferanslari okurken s6éz konusu kisilerin dénemi-
ni, fikirlerini ve atiflar yaptigi ayetleri biliyor oldugunu
varsayar. Ayrica konferanslarda benimsenen ifade tarzi
oldukca karisiktir. Cogu yerde bir seyden bahsederken
baska konulara gecilir veya konu aniden birakilir, geci-
len yeni konuyla ilgili gértisler aktarildiktan sonra bunu
oncesinde birakilana tekrar dénulir. Bazi goérisleri acgik-
lamak icin yeni terimler kullanilir ve s6zdizimi, anlatil-
mak istenen seyin anlasilmasini yer yer zorlastirir. Bazi
yerlerde Ingilizce anlasilmasi giic haldedir. ikbalin bu
eseri Urducaya terctime edilmesini bizzat kendi tesviki ve
gbdzetiminde Nezir Niyazi'ye yaptirmis olmasi, séz konusu
metinlerin daha anlasilir hale gelmesini saglamak olarak
dastnulebilir.*0 Kitabin Ingilizce asil ntishasi, Urduca
terctimesi ile birlikte tekrar gozden gecirilebilirse daha
rahat anlasilabilecektir.

B) SIiR
1) Esrar-1 Hadi, 1915 (Benligin Siurlary

Bu eser, Ikbalin 38 yasinda iken tamamladig ilk
siir kitabidir. Urduca olarak yazmaga basladigi bu eseri,
distncelerini arzu ettigi gibi ifade edemedigi gerekcesiyle
daha sonra Farscaya cevirdi. Eserin ilk baskis1 1915 yilin-
da yapildi. ikbalin benlik teorisinin temellerini bu eserde
bulmak mtimkindtr. Eserin mukaddimesi Urduca’dir.

Ikbalin anadili Pencabi oldugu halde bu dili eserle-
rinde kullanmamistir. Daha ¢ok Farscayir benimsemistir.
Ayrica hayati boyunca da, eserlerinin Arapcaya cevrilme-
sini ve mesajlarinin Araplara da bir an 6énce ulasmasini
arzu etmistir.

40  Soydan, Ask ve Tutku, s. 27-28.
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Ikbal'de en buiylk etkiyi yapan kisi olan Mevlana’nin
Mesnevisinden muilhem olarak kaleme alinan bu siir kitabi,
Mesnevi ile ayn1 kalipta (failatun failatun failtin) yazilmistir.

Esrar, 1920 yilinda The Secret of the Self adiyla
Nicholson tarafindan Ingilizceye cevrilmistir. Pek cok
dinya diline cevrilen eserin Turkce cevirisini Ali Nihad
Tarlan yapmis ve 1958 yilinda Benligin Sirlar1 adiyla
Yenilik Basimevi'nde yayimlamistir. Bu ¢eviri 1964 yilinda
ikinci, 2005 yilinda ise ticincd baskilarini yapmistir. Son
iki baskisinda Esrar ve Rumuz baslhig ile iki kitap cevirisi
bir arada bulunmaktadir.

Kitabin diger bir cevirisi, 1986 yilinda Islami Benligin
Ieytizii adiyla Ali Yiiksel tarafindan gerceklestirilmistir. Bu
ceviri 1990, 1996, 1999 yillarinda yeni baskilarini yapmais-
tir. Son Ui¢ baskisinda Benlik ve Toplum bashgi ile iki kitap
cevirisi bir arada bulunmaktadir.

Bu kitabin veznen yapilmis bir cevirisi daha vardir.
Ahmet Metin Sahin tarafindan vezin o6lc¢tleri korunarak
Turkceye kazandirilan bu eser, 1998 yilinda yayimlan-
mistir.

Nisar Ahmed Asrar Bey’in verdigi bilgiye gére bu ese-
rin, 1950-55 yillarinda Ali Genceli tarafindan yapilmis
manzum cevirisi, maalesef basilamamis ve muisvedde ola-
rak kalmistir.

2) Rumiizu Bihudi, 1918
(Benlikten Gecmenin [Benliksizligin] Isaretleri)

1915 yilinda yayimlanan Esrar-1 Hadi'yi takiben, yak-
lasik 3 yil sonra yayimlanan ve Farsca olarak yazilan bu
eser, benliginin derinliklerini kesfedebilmis insanin bu
kapasitesini ideal ugruna milletine ve insanliga adamasi-
n1 konu edinir. Insan, millet ve topluluk icinde kendisini
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merkeze almamali yani kendinden ge¢melidir. Mtisliman
fert, Islam timmetiyle buittinltik icerisinde olabilmelidir.

Eserin Turkce cevirisini Ali Nihad Tarlan yapmis ve
1958 yilinda Benlikten Gegmenin Remizleri adiyla Yenilik
Basimevi'nde yayimlamistir. Bu ceviri 1964 yilinda ikinci,
2005 yilinda ise Ug¢lincl baskilarini yapmistir. Son iki
baskisinda Esrar ve Rumuz bashg ile iki kitap c¢evirisi bir
arada bulunmaktadir.

Kitabin diger bir cevirisi, 1990 yilinda Benlikten
Gecmenin Isaretleri adiyla Ali Yiiksel tarafindan gercekles-
tirilmigtir. Bu ceviri 1996 yilinda ikinci, 1999 yilinda ise
tclnci baskilarini yapmistir. Her Gi¢c baskisinda Benlik ve
Toplum bashg ile iki kitap cevirisi bir arada bulunmak-
tadir.

Bu kitabin veznen yapilmis bir cevirisi daha vardir.
Ahmet Metin Sahin tarafindan vezin 6lc¢uileri korunarak
Turkceye kazandirilan bu eser, Benligin Isaretleri adiyla
1998 yilinda yayimlanmistir.

3) Peyam-1 Mesrik, 1923 (sarktan Haber)

Ikbal’in etkilendigi ve saygi duydugu Alman sairle-
rinden Goethe’nin “West-Ostlicher Diwan”ina*! cevaben
Farsca olarak kaleme alinmis bir eserdir. Béylece Ikbal
46 yasinda, Dogunun Bati’daki mirasini geri almisti.
Goethe’nin Hafiz’dan etkilenerek yazdigi bu eser, bir asir
sonra tekrar doguya, yani kaynagina dénmustiir.*> 1923
yilinda, Almanya’da dogu hareketinin tarihcesinden bah-

41 Johann Wolfgang von Goethe, Dogu-Bati Divani, (cev. Bayram
Yilmaz), Istanbul 2000; Ayrica bkz. Khawar, “Ikbal ve Bat1”, s. 6;
“Ikbal, Dogu ile Bat1 Yiizytize”, Pakistan Postasi, c. 28, sy. 11-12,
(Kasim-Aralik 1980), s. 6.

42  Ikbalin Goethe ile etkilesimini, Chaghatai, Goethe’nin 250.dogum
yildéontimiine armagan olarak hazirladigi eserinde ayrintili olarak is-
lemistir. M. Ikram Chaghatai, Goethe, Igbal and The Orient, s. 1-60.
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seden Urduca bir 6ns6z yazisi ile birlikte Lahor’da yayim-
lanmustir. fkbal, bu énséz yazisinda, icinde yasadigi cagin
calkantilarindan bahsetmistir. Bu dénemin aydinlarinda
zaman zaman goérulen tezatlar, déonemin calkantili yapi-
sina baglanabilir. Ikbal, genel olarak bdyle bir dénemde
yetismistir.

Onun zamaninda tartisilan problemler gtinltik ihtiya-
c1 karsilamaya doéntik olarak daha ziyade teknik/pratik
karakterliydi. Islam diinyasinin ve dogunun geri kalmisl-
g1 ile ilgili tezlerde, problemler derinlikten yoksun olarak
sunulmaktaydi. ikbal’de de bu dénemin etkisiyle, islam’in
dustince geleneginden saglam bir teori ile desteklenmemis
pratik coztimler vardir. Ancak O’nun en buytk basarisi,
¢6zUlmusligin arkasinda yatan ahlaki ve tasavvufi yone
isaret etmis olmasidir. Dlistince, irfan ve aksiyonda sagla-
nacak gelisme ile yeni bir alem ve yeni bir insan gelecegine
inanci sonsuzdur.*3

Ikbal, Sarktan Haber kitabs ile ilgili su aciklamalarda
bulunur: “Garpli-Sarkli Divan’dan ytiz sene sonra kaleme
alinmis olan Sarktan Haber’in konusu, cok defa fertle-
rin ve kavimlerin ruhi terbiyesiyle alakali, belirli ahlaki,
dini ve ruhi hakikatler tzerinde durmaktadir. Bir asir
onceki Almanya ile Sark’in buglinki sartlar1 arasinda bir
dereceye kadar benzerlik vardir. Fakat gercek sudur ki,
dinya milletlerinin, kendimiz de icinde bulundugumuz-
dan, ehemmiyetini lizumunca takdir edemeyecegimiz
icten calkanmalari, pek buytuk bir ruh ve kultir devri-
minin habercisidir... Simdi tabiat, ktltiir ve medeniyetin
ktiillerinden yeni bir Adem ve icinde yasamak icin de yeni
bir alem cikarmaya hazirlaniyor...

43  Bkz. Richard S. Wheeler, “The Individual and Action in The Thought
of Igbal”, The Muslim World, c. 52, sy. 3, (July 1962), s. 197-206.

49



Dogu milletleri anlamalidirlar ki, Dogu’nun i¢ derin-
liklerinde gercek bir devrim olusmadikca hayat etrafinda
hicbir degisim meydana getiremezler. Yeni bir dinya,
6nceden insanlarin vicdanlarinda sekillenmedikce hicbir
yeni diinya distan bir varligi tizerine alamaz. Bu, toplu-
mun Oyle degismez bir kuralidir ki, onu Kur’an su sade,
fakat belig ayette ifade etmistir: ‘Bir millet kendi nefsini
degistirmedikce Allah o milleti degistirmez.” Bu ayet, hem
bireysel hem de toplumsal hayata uygulanmalidir. Ben
Farsca siirlerimde bu gercegi gozden cikarmamaya calis-
tim.”#4

Afganistan Krali Emanullah Han’a ithaf olunan bu
kitapta, Bati maddeciliginin Dogu’yu ask ve heyecandan
uzaklastirmasi, manevi olgunlugun ruh ve moral glcu
sayesinde elde edilebilecegi gibi konular yer almaktadir.

Bu eserde farkli tarzda yazilmis siirler vardir: 163
rubaiden mutesekkil Tar Lalesi; gazellerden olusan Sarab-1
Baki, Fikirler ve Garpli Ruhu. Tar Lalesi b6lumu, Arberry
tarafindan Ingilizceye cevrilmistir.

Eserin Turkceye cevirisi 1956 yilinda Ali Nihad Tarlan
tarafindan yapilmistir. Bu eserin 2. baskis1 1963 yilinda
gerceklesmistir. Ayrica yine Ali Nihad hocanin Sarktan
Haber ve Zebtir-u Acem isimli iki kitap cevirisinin birlikte
oldugu fkbal’den Siirler baslikli kitap 1971°de Turk okuyu-
cusuna sunulmustur.

Sarktan Haber'in aslina uygun veznen cevirisi Ahmet
Metin Sahin tarafindan hazirlanmis olup yayin asamasin-
dadir.

Nisar Ahmed Asrar Bey’in verdigi bilgiye goére bu ese-
rin, 1950-55 yillarinda Ali Genceli tarafindan yapilmis

44 M. Ikbal, Peyam-1 Mesrik, “Onséz”, Sarktan Haber, cev. Ali Nihad
Tarlan, Ankara 1956, s. 10 vd.
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manzum cevirisi, maalesef basilamamis ve muisvedde ola-
rak kalmistir.*>

4) Bang-i Dera, 1924 (Kervanin Cagrisy

Ikbal’in Urduca olarak yazdigi ancak Farsca olarak
yayimladig1 Esrar isimli eserini dikkate almazsak, Urduca
olarak yayimladig1 ilk eserdir. 47 yasinda iken eseri
tamamlamistir. Ikbal’in yaslar itibariyla bakarsak, kale-
me aldig siirleri genclik tutkularindan uzaktir ve kendisi-
nin olgunluk déneminin eserleridir.

Bu eserdeki siirler, Ikbalin daha cok ilk dénemde
yazdig1 ve genelde Enctimen-i Himdyet-i Islam’in toplanti-
larinda okudugu siirlerden olusmaktadir. Ayni zamanda
bu siirler, Ikbal’in Avrupa seyahati sonrasi terk ettigi Hint
milliyetciligi ile vatanseverlik gibi konular1 ayni zamanda
duygusal ve romantik mazmunlar: icermektedir.

Eserin Turkceye tam cevirisi hentiz yapilmamaistir. Bu
eserden secme siirlerin bulundugu iki kitap vardir. flki, N.
Ahmed Asrar’in yaptigi ikbal’in Urduca dért siir kitabin-
dan secme cevirilerin bulundugu Dogu’dan Esintiler isimli
kitap, 1981 ve 1988 yillarinda yaymlanmistir. Diger kitap
ise, Halil Toker’in yaptig1 Ikbal’in Urduca tc siir kitabin-
dan secme cevirilerin bulundugu Su Masmavi Gékytiztinii
Kendi Yurdum Sanmistim Ben isimli kitap, 1999 yilinda
yayinlanmaistir.

Bu kitabin bashgni tasiyan, ancak Ikbalin farkl
kitaplarindan secilmis siirlerin Turkce olarak okundugu
bir kaset calismasi vardir. Bu kaset 1992 ve 2003 yilla-
rinda yaymnlanmistir.

45  Ayrica bkz. Ali Nihad Tarlan, “Sarktan Haber” cevirisinin sonunda-
ki “Dr. Mehmed [kbal” baslikli yazisi, Ankara 1956, s. 143.
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5) Zebiir-i Acem, 1927 (Acem flGhileri)

Muhammed Ikbal’in 50 yasinda Farsca olarak yaz-
dig1 bir eserdir ve Lahor’da 1927 yilinda yaymnlanmistir.
Giilsen-i Raz-1 Cedid ve Bendeginame isimli Ikbal’in ayr
iki mesnevisi de bu kitapta yer almistir.

Zebtr-u Acem’den Se¢meler basligi ile Ali Nihad Tarlan
tarafindan 1964 yilinda ilk cevirisi yayimlanmistir. Ayni
eser, editdrtin bazi ekleme ve cikarmalari ile, Secme Siirler
bashig ile 1998 yilinda yeniden yayimlanmistir. Ayrica Ali
Nihad Tarlanin 1971 tarihinde yayimladigi ve Ikbal’den
Siirler bashigini tasiyan ve iki bélimden olusan ceviri ese-
rinin ikinci bé6limu de Zeblr-i Acem’in cevirisidir.

Bu eserin veznen cevirisi de Ahmet Metin Sahin tara-

findan hazirlanmis olup yayin asamasindadair.

6) Giilgen-i Raz-1 Cedid, 1927 (Yeni Sur Giillerinin Actigt
Bahcge)

Ozglin metni Zebtir-i Acem isimli eserde yer almak-
tadir. Seyh Mahmud-1 SebtUsteri'nin Gtilsen-i Raz isimli
eserine nazire olarak kaleme alinmistir. Ikbalin cok
etkilendigi kisilerden biri olan Sebtlsterinin bu eserine
‘vahdeti viicad’ perspektifi hakimdir ve Ikbal de, Giilsen-i
Réaz'da yer alan onbes soruyu 6zet olarak kapsayan dokuz
soru ve cevabi ile, bircok Ikbal arastirmacisinin kana-
atlerinin aksine, bu perspektife uzak olmadigini ortaya
koymaktadir. Merhum Ali Nihad Tarlan, bu mesneviyi
Yeni Gtilsen-i Raz (Sw Giillerinin Actigr Bahce) basligiyla cevirip,
[stanbul’da 1959 yilinda kisisel imkéanlar ile yayinlama-
sina ragmen, eser Tlrkiye’de yeterince taninmamakta ve
[kbal ile ilgili yapilan caligmalarda strekli olarak géz ardi
edilmektedir.
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Kitabin yeni cevirisi Ahmet Metin Sahin tarafindan
yapilmistir. Bu ceviri metni yayin asamasindadair.

7) Bendeginame, 1927 (Kulluk Kitaby

Bu mesnevinin de 6zglin metni ZebOr-i Acem isimli
eserde yer almaktadir. Bu eserin ilk cevirisi Ali Nihad
Tarlan tarafindan Kélelik Kitabt adiyla 1976 yilinda yayin-
landi. Bu kitap Ikbal’in Yolcu ve Ey Sark Kavimleri isimli
kitaplarinin cevirilerini icermektedir. Ahmet Metin Sahin
tarafindan kitabin yeni cevirisi de yapilmistir ve bu ceviri
okurlarin karsisina ¢ikmayi beklemektedir.

8) Cavidname, 1932 (Sonsuzluk Kitaby)

Ikbal’in 55 yasinda tamamladigi ve Esrar’dan sonra
en 6nemli Farsca siirlerini iceren bu eser, 1929 yilinda
yazilmaya baslanmis ve 1932 yilinda tamamlanmais-
tir. Eser, Ikbal’in son evliliginden olan ve 1924 yilinda
dogan erkek cocugunun adini tasimaktadir. {talyan sairi
Dante’nin Divina Commedia isimli eserine nazire olarak
kaleme alinan ve bu eserde oldugu gibi miraci konu edi-
nen bir kitaptir. Kitapta, Ikbal’in mursidi olarak kabul
ettigi Mevlana ile birlikte yapilan ve gokler, felekler, cennet
ve cehennemin katedildigi ve her safhasinda cesitli fikir ve
kultur adamlariyla karsilasilip sohbetlerin yapildig: hayali
bir mirac yolculugu anlatilmaktadir.

Cavidname’nin Annemarie Schimmel tarafindan serh
edilerek yapilan muhtesem bir cevirisi vardir. Bu cevi-
ri 1958 yilinda yayimlanmistir. Ayni ceviri 1989, 1999,
2000 yillarinda yeniden yayimlanmistir. Eserin girisinde
Schimmel’in uzun bir 6ns6zt bulunmaktadir.

Ahmet Metin Sahin’in 6zgin vezinle Turkceye aktar-
dig1 manzum cevirisi ise, 1997 yilinda Ikbal okurlarina
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ulasmistir. Bu ceviride, eserin i¢ musikisini bulmak mim-
kiindtr. Son yillarda yapilmis bir ceviri calismasi daha
vardir; Halil Toker’in 2002 yilinda yayimladig ceviri eser
de, Cavidname’nin glintimuiz okurlari tarafindan anlasil-
masini kolaylastirmaktadir.

Ikbal tarafindan mistakil bir kitap olarak yayim-
lanan Cavid’e Hitab isimli manzum eser, 1959 yilinda
Cavidname’nin sonuna eklenmistir. Bu eserin manzum
cevirisi Huseyin Perviz Hatemi tarafindan yapilip 1965
yilinda yayimlanmistir. Schimmel’in ¢evirisinde bu béliim
yer almamaktadir. Daha sonralari yapilan Ahmet Metin
Sahin’in ve Halil Toker’in cevirilerinde ise Cavid’e Hitab
baslikli bé6ltim bulunmaktadir.

9) Miisafir, 1934 (volculuk Hatiwrasy)

Bu mesnevi, Ikbal’in Afgan Krali Muhammed Nadir
Sahin daveti Uizerine 1933 yilinda yaptigi ziyaretinin
ardindan Farsca olarak yazilmistir. Eserde, Afganistan
izlenimleri ve Nadir Sah’ Islam’n ihyasi konularinda
tesvik siirleri vardir. Bundan dolay: yayinladig bu kitab:
Nadir Sah’a ithaf etmistir.

Ikbal, bu tilkede Kabil, Gazne, Kandehar gibi tarih,
ilim ve kulttr merkezlerini gezmistir. Buralardaki dini,
siyasi ve edebi sahsiyetlerin kabirleri ve makamlarini
ziyaret etmek O’nda derin izler birakmistir. Bu izleri,
vefatindan iki yil 6énce yayinladigi Mesnevi-i Misafir isimli
eserinde gérmemiz mumkuindur.

Kitabin ilk Turkce cevirisi Ali Genceli tarafindan man-
zum olarak yapilmis ve Yolculuk Hatiras: bashg ile 1970
yilinda yayinlanmistir. Ali Nihad Tarlan yaptigi bir ceviri
de vardir ve bu calisma 1976 yilinda Ikbal’in diger iki kita-
binin ¢evirileri ile birlikte yayimlanmistir.
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10) Bal-i Cibril, 1935 (Cebrail’in Kanady)

Ikbal’in 58 yasinda Urduca olarak yazdig: diger bir siir
kitabidir. Iki béliimden olusan bu eserin ilk béliimiinde
gazeller ve rubailer, ikinci béltiimiinde ise basta Ispanya’da
edindigi Endtiltis medeniyeti izlenimleri ile diger konular-
dan bahsettigi cesitli nazimlar bulunmaktadir. Halil Toker
Bey’in de ifade ettigi gibi bu kitap, Ikbal’in Urduca siirde
ulastigi en ytiksek noktay: temsil etmektedir.*°

Bu eserin, Schimmel tarafindan serhli olarak yapilmis
ve hentliz Turkceye cevrilmemis muhtesem bir Ingilizce
cevirisi vardir.

Turkceye se¢cmeler seklinde ilk ceviriler Ahmed Asrar
tarafindan 1981 yilinda yapilmis ve Dogu’dan Esintiler
icinde yayinlanmistir. S6z konusu kitabin ikinci baskisi
ise 1988 yilinda yapilmistir. Diger bir ceviri calismasini
Yusuf Salih Karaca yapmis ve 1983 yilinda yayinlamistir.
Bu eserin takriz yazisi, Ali Nihad Tarlan tarafindan yazil-
mistir. Eserin Ahmet Kizilkaya ismini tasiyan ve 2000
yilinda yayimlanan bir baska cevirisi daha vardir. Halil
Toker’in yaptigi ve 1999 yilinda yayinladigi Su Masmavi
Gokytiziinti Kendi Yurdum Sanmistim Ben isimli kitapta
ise, bu eserden secilmis siirler yer almaktadir.

11) Bundan Sonra Ne Yapmali Ey Sark Kavimleri,
1936

Farsca olarak yazilan bu eser, Miisafir mesnevisine
ek olarak Lahor’da yayimlanmistir. Eserde ikbal, hak ve
batil ile cagimizin siyasetinin ne oldugunu, Muslimanlara
ve Ozellikle de Dogu milletlerine aciklamaktadir. Bu eseri,
Ikbal’in bir sair olarak, yasadigi cografyadaki insanlara

46 ~Muhammed Ikbal, Su Masmavi Gékytiziini Kendi Yurdum San-
mistim Ben, cev. Halil Toker, Istanbul 1999, s. 23.
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rehber olma misyonunu yerine getirme cabasi olarak da
gorebiliriz.

[lk Tarkce ceviri yine Ali Nihad Tarlan’a aittir. Bu
ceviri, 1976 yilinda ikbal’in diger iki kitabinin cevirileri ile
birlikte yayinlanmistir. Ayrica Muhammed Han Kayani,
Ey Dogu Milletleri Ne Yapmali baslig: ile eserin cevirisini
2002 yilinda Yedi iklim Dergisi'nde tefrika etmeye basla-
mist1, ancak gerisi gelmedi. Ahmet Metin Sahin’in yaptig
ceviri ise yayimlanmay1 beklemektedir.

12) Hz. Musa’nin Darbesi, 1936

Ikbal’in Hazreti Musa’nin Firavun’a kars: Nil’e asasi-
n1 vurmasina telmihen ismini verdigi ve 59 yasinda iken
Urduca olarak yazdig: bu eserinde, kendisinin fikirlerinin
olgun seklini gérmemiz mimkindir. Alt1 bolimu iceren
bu eserin béliim basliklar sdyledir: “Islam ve Miisltiman”,
“Egitim ve Ogretim”, “Kadinlar’, “Edebiyat ve Guzel
Sanatlar”, “Dogu ve Bati Siyaseti”, “Afganistan Gulintn
Mihrabinin Fikirleri”.

Aslhi Urduca olan bu kitabin Farscaya cevirisi, Hace
Abdulhamid Irfani tarafindan yapilmistir. Ali Nihad Tarlan
tarafindan yapilan ve 1968 yilinda yayimlanan Turkce
ceviri, bu calismaya dayanmaktadir.

Bu eserden secme siirlerin bulundugu iki kitap var-
dir. flki, N. Ahmed Asrarin yaptig1 ikbal’in Urduca dért
siir kitabindan sec¢me cevirilerin bulundugu Dogu’dan
Esintiler isimli kitap, 1981 ve 1988 yillarinda yayim-
lanmistir. Diger kitap ise, Halil Toker’in yaptigi Ikbal’in
Urduca g siir kitabindan se¢cme cevirilerin bulundugu Su
Masmavi Gokyiiziinii Kendi Yurdum Sanmistim Ben isimli
kitap, 1999 yilinda yayimlanmistir.
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13) Hicaz Armagani, 1938

Ikbal’in 61 yasinda vefatindan énce, Ticte birini Urduca
Ucte ikisini Farsca olarak kaleme aldigi bu son eserinde,
onun fikir ve duygu birlikteliginin zirvesi gozikmektedir. Bu
eserde, Ikbalin hayalindeki kervan, sicak ve 1ssiz collerde
agir agir yol almaktadir. ikbal de, bir deve tizerinde, duygu
ve dusUnceleriyle bas basa, Sevgilisinin bulundugu kutsal
topraklara dogru hacca gitmektedir. O, vefatiyla bu kervanda
yer aldigini, asik oldugu Sevgilisi'ne ulastigini séyleyebiliriz.

Bu kitap, Ikbal’in vefatindan yedi ay sonra Lahor’da
yayimlanmistir. Kitabin Farsca ve Urduca kisimlar: ayri
ayri Ikbal’in Farsca ve Urduca kiilliyatlarina eklenmistir.

Kitabin Farsca kisminin Turkce cevirisi Ali Nihad
Tarlan tarafindan 1968 yilinda Hicaz Armagant adiyla
yayimlanmistir. Kitabin Urduca bélimunUn cevirisi ise,
Ahmed Asrar tarafindan Dogu’dan Esintiler baslikli ceviri
eseri icinde 1981 ve 1988 yillarinda yayimlanmistir.

C) DIGER ESERLER

Ask ve Tutku (ikbar’den on Uzun Manzume), Cev. Celal
Soydan, Ankara ts. (Esref’in sunus yazisi, Aralik 1999 tarih-
li), Akcag Yay.

Yansimalar (Gengclik Notlar), (Ikbal’in Stray Reflections
-A Note-Book of Allama Igbal- isimli not defterinin ceviri-
si), Cev. Halil Toker, Istanbul 2001, Kakntis Yay.

Mektuplar [ikbalin Mektuplari], (lkbalin Muhammed
Ali Cinnah, Atiyye Feyzi Begim, Han Muhammed Niyazu’d-
Din Han’a yazdig 102 mektubunun cevirisi), Cev. Halil
Toker, Istanbul 2002, Kakniis Yay.

Nicin Pakistan?, cev. Ahmet Albayrak, Nisha, Sarkiyat
Arastirmalar1 Dergisi, c. 5, sy. 16 (ks 2005), s. 111-130.
Muhammed ikbal’in, 19 Aralik 1930 yilinda Allahabad’da,
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‘Musliiman Birligi'nin Yillhik Toplantisi’nda baskan olarak
yaptigi konusma metni. Bu metin, ikbal’in Islam ve top-
lum hakkindaki goértsleri ve 6zellikle de Pakistan fikrinin
resmi olarak ilk defa dile getirilmis olmasi1 bakimindan

onem kazanmaktadair.

AHLAKI VE SAHSIYETI

Ikbal, hayat1 boyunca sadelikten yana tavir almistir.
Ideal insan icin 6éngérdiigti faktérlerden biri olan fakr
oncelikle kendi hayatinda uygulamistir. Ikbal’in, cerce-
vesini cizdigi inanan insan (merd-i mi’'min) modelinin temel
unsurlarini kendi hayat: ile dokudugunu séyleyebiliriz.

Oglu Cavid’in babasinin hayat tarzi hakkinda sdyle-
dikleri bizler icin vazgecilmez kaynaktir: “Babam, Bat1 kilik
kiyafetini pek hazzetmezdi. Bana her zaman kendi kilik
kiyafetimiz cercevesinde giyinmeyi 6guttlerdi. Elbiselerin
pahali kumaslardan dikilmesini de hi¢ hos karsilamaz ve
beni gereksiz yere para harcadigim zamanlarda uyarirdi.
Eger kendisine yatak yerine yerde yattigim sdylenecek
olsa ¢ok sevinir ve benimle éviintirdii.”*’

“1921’%e kadar Lahor’da iki katli, ktictik, muitevazi ve
dosenmemis bir evde oturdu. McLeod Caddesi’ndeki evine
gectikten sonra da sade yasantisinda bir degisiklik olmadi.
Zor bela yapilan evinin désenmesine fazla bir 6zen goste-
rilmemisti. Salon ve odalarinda Sark havasi hakimdi.”*8

Oglu Cavid’in sozleri de kendisinin fakrini destekler
mabhiyettedir: “Babamin isinin olmayisi, annemi surekli
olarak kaygilandiriyordu. Dogrusu ben de gercekte ne is

47  Cavid Ikbal, “Babam ikbal”, III, cev. Yener Sonusen, Dirilis Gaze-
tesi, sy. 77, 11 Ocak 1983; Dirilis D., Dénem: 7, sy. 3, 08 Agustos
1988, s. 14.

48 N. Ahmed Asrar, “Muhammed ikbal’in Hayati, Eserleri”, II, Pakis-
tan Postasi, c. 31, sy. 9-12, (Eyltl-Aralik 1983), s. 16.
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yaptigini merak ediyordum. Birisi ne c¢esit bir isi oldu-
gunu sordugunda da kizardigimi hissediyordum. Annem
kendimize ait bir ev insa etmemiz gerektigi inancinda idi;
bu onu uzltyordu. O siralar Macleod caddesinde kirada
oturuyorduk. 1935 Mayisindan itibaren annemin istegi
gerceklesti ve yeni bir eve tasindik. Ne yazik ki eve tasini-
simizin ticlinci glintinde annem 61d1.”4?

Ali Nihad Tarlan, Pakistan ziyareti déntistinde kaleme
aldigi yazisinda, Ikbalin sade yasantisina dikkat cek-
mektedir: “Ikbal, cok sade ve miitevazi bir hayat stirerdi.
Pakistan seyahatimde onun evini ziyaret ettim. Bir mimar
olan buyuk biraderi evi icin cizdigi planda odasinin yani-
na bir de salon koymus. ikbal, buna ne lizum var, ufak
bir oda bana kafidir demisse de fikrini kabul ettirememis.
Kendi odasi, buglin tamamen eski vaziyetinde muhafa-
za ediliyor. Butliin esyasi, tizeri hali o6rttlt ytuksekce bir
somya; ufak, camli bir kitap dolabi, ufak yuvarlak bir
masa, tahta bir koltuk, bir sémine, séminenin yaninda da
yuksek bir nargile. O; bu basit hlicrede yasamisti. Herkes
teklifsizce kendisiyle gidip gértisebilirdi.”?"

Fakr, maddi dinyaya ve maddeye karsi olan tavri
belirlemektedir. Fakir veya zengin olmanin 6tesinde fakr,
divane ve dervisane bir dlinya gbérisinin temel 6gesidir.
ikbal’de bu, zengin olan kisilerle iliskilerine bile yansimis-
tir. “Muhammed Ikbal, fakirler ile sevgi ve sefkatle goériisur,
zenginlere ise fazla yliz vermezdi. Varlikli kisilerin ytksek
makamindan ne etkilenir ne maddi gli¢clerinden korkard.
Ozellikle biri buiytikliik kompleksine kapilip, kudret ve sala-

49  Cavid Ikbal, “Babam ikbal”, II, cev. Yener Sonusen, Dirilis Gazetesi,
sy. 76, 10 Ocak 1983; Dirilis D., Dénem: 7, sy. 2, 01 Agustos 1988,
s. 14.

50 Ali Nihad Tarlan, “Onséz”, ikbal, Esrar ve Rumuz, cev. Ali Nihad
Tarlan, Istanbul 1964, s. 10.
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hiyetine dayanarak kendisinden bir sey istedi mi ona kizar,
tutumunu sertlestirirdi. Bir defasinda Uttar Parades’in bir
zengini, konuk oldugu bir evde Ikbal’den siir okumasini
istedi. Ancak Ikbal butiin israrlara ragmen siir okumadi.
Arkadaslan da yalvardi, ancak fkbal kararini degistirmedi.
Toplantidan sonra arkadaslarina soyle dedi: ‘Bu adam zen-
ginligine dayanarak benden siir dinlemek istiyordu. Oysa
ben bu gibi kendini begenmislere siir okumam.”>!

Onun fakri konusunda verebilecegimiz bir baska
anekdot da sudur: “Ikbalin émriintin son yillarinda bir
yandan tedavi masraflari giderek kabarirken bir yandan da
gelir kaynaklar1 birer birer kurumaya baslayinca Bhopal
Nevvab: kendisine ayda 500 Rupi maas baglamis, sairin
arzu ettigi takdirde bunu iki misline cikaracagini séyle-
misti. Ancak Ikbal, bu iltifat1 yeterli sayarak kendisine su
cevabi vermisti: Zengin yasamaga alisik degilim. Durtst ve
dindar Muslimanlar daima sade ve kalenderce yasamislar-
dir. Gerektiginden fazlasi icin heveslenmek, servet toplama
hirsindan baska bir sey degildir ve bu da Muslimanlara
yakismaz.”>? Aktardigimiz anekdota paralel bir basgka
olay da sudur: “Bir defasinda, bir bagsbakan, dogum yild6-
ntumiinde Ikbal’e hayli ytiksek bir meblag (5000 Rupi) hediye
etmisti. Tkbal fakirlik serefi, bana zenginlerin sadakasini
aldirtmiyor’ diyerek bu hediyeyi almaktan kacinmist1.”>3

ikbal’in kendi hayatindaki davraniglan kisisel diistin-
ce yapisiyla uyumluydu. Onu, genelde iki tavir icinde
gormekteyiz. Ilki, Islam gercek kimligi ile glindeme getir-
mek amacina yonelik teorik tavir; digeri ise 6zelde Hind
Muslimanlarinin, genelde ise diinya Muslimanlarinin,

51  Asrar, “Muhammed ikbal’in Hayati, Eserleri”, s. 16.

52  Asrar, “Muhammed ikbal’in Hayati, Eserleri”, s. 16-17.

53  en-Nedvi, Muhammed ikbalin Mesaji, s. 48; krs. Revaiu Ikbal, Di-
misk ts., s. 33; Bliytik Islam Sairi, s. 40.
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varolugsal degerlerinin bilincine vararak kendilerine
glivenmelerini kazanmalarini ve bdylece 6zglir olmalarini
saglamaya yonelik pratik tavir. O, bu iki tavri birbirine
paralel olarak canli tutmaga calismistir.

Ikbal, buytik kitlelere gerekli yardimi yapabilmek icin
ne ilim yolunda kili kirk yarmaga heves etmis, ne de vecd
ve istigraka kapilarak diinya islerinden el etek cekmistir.
Bu ylzden de felsefesi, bir aksiyon felsefesi olmustur.
Hem sdyleyecegi s6z ve yapacag: is yolunda elini ¢cabuk
tutmus, hem de karsisinda isaret bekleyen kitleleri, Islam
imaninmi aciklama ve uygulama yolunda gayrete davet
etmistir. Ikbal’in isabetle parmak bastig1 iki ana fikir
vardir: Birincisi, ya tamamen esir bulunan ya da diinya
siyasi muvazenesi icinde, var ile yok sayilan Musliman
milletleri saglam bir hurriyet ve istiklal tapusuna sahip
kilmak.. Ikincisi, kendi kendini tekrarlamak suretiyle fasit
bir daire icine diismiis olan Islami tefekkiirtin éniinden,
yolunu tikayan gaflet, cehalet ve uyusukluk yiginlarini
kaldirmakt1.>4

Ikbal’in diistinceden ziyade aksiyona agirlik vermesi,
birtakim tarihi ve sosyolojik sebeplere dayanmaktadir.
Mutefekkirimizin yakin dostu ve cagimizin sayili filozofla-
rindan biri olan McTaggart'in da isaret ettigi gibi, faaliyete
agirlik vermek, Ikbal’in icinde yasadigi toplumun o gtinkti
ihtiyaclarindan kaynaklaniyor. Ikbalin Benligin Sirlari
isimli kitabini Ingilizce terctimesinden okuyan McTaggart,
bir mektubunda Ikbal’e sdyle yaziyor: “Ben’lerin nihai
gayesini sonsuzlukta aramak gerekir. Faaliyette degil,
askta aramak icap eder. Aramizdaki 6nemli fark, ulke-
lerimizin icinde bulunduklari durumdan doguyor. Siz,
hakli olarak, Hindistanin haddinden fazla teemmul ve

54  Ayverdi, “Ikbal ve Iman”, Abide Sahsiyetler, s. 161, 163.
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tefekktire daldigindan yakinmaktasiniz. Fakat eminim
ki, Ingiltere -hatta blitlin Bat1 diinyasi- teemmiile yeteri
kadar 6nem vermemektedir.”>>

Dehalarin genel karakterinde oldugu gibi, Ikbal’deki
hakim karakter de gergin bir ice dénutkltk olarak kar-
simiza cikar. Ancak bu tespitimiz kisisel tavirlan ile ilgi-
lidir. Dustincesi ve bu duslincesinin pratige déktilmesi
icin karakterini asarak disa donuk kisi olarak goztikmek
zorunda kalmistir.

Ikbal’in sair ve diistiniir olmasi ile ice déntik kisiligi
ortismektedir. Bu kisiligine ragmen O’nu harekete sevk
eden faktérlerden biri de Islam kulttirtine olan baghihig ve
bu kultiirtin yeniden ihyasini arzulamasidir. “Ikbal, bize
kendi dtinyamaizi, kendi kalttrimtizti ve kendi medeniye-
timizi yeniden insa ederken uygulayabilecegimiz yéntemin
ana hatlarin1 géstermektedir. Bu nedenle konuya iligkin
eserine Islam’da Dini Diistincenin Yeniden Kurulusu
adini vermistir. Buradaki ‘yeniden’ kelimesini, Islam’da
daha 6nce olmayan bir seyi tesis etmek anlamina alanlar,
distintirin Islam dininde reform yapmak istedigini sdyle-
mektedirler. Halbuki Ikbal, reformcu yaklasimin tamamen
karsisindadir. O’nun kastettigi sey, Islam’in temelinde
varolan ve uzun asirlar MUslimanlar tarafindan kulla-
nilip daha sonra ortaya cikan muhtelif nedenlerle terk
edilen bir muesseseyi yeniden isletmek ve kullanmaya
calismaktir. Kurulmak istenen sey, fikhi ictihattan cok,
kok anlamiyla entelekttiel ictihattir.”>°

55  Mehmet S. Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde insan”, Ankara Un. flahiyat
Fak. D., sy. 29, (1987), s. 94; Islam Felsefesi Yazilari, Istanbul 2000,
s. 132-133; Igbal, “McTaggart’s Philosophy”, Thoughts and Reflecti-
ons of Igbal, (ed. Syed Abdul Vahid), Lahore 1992, s. 118-119.

56  Bekir Karliga, “Muhammed Ikbal’de ‘Yeni’ Olan Fikri”, Yedi iklim,
c. 10, sy. 70, (Ocak 1996), s. 21; Ayrintili bilgi i¢in bkz. Muham-
med Khalid Mas’ud, Igbal’s Reconstruction of Ijtihad, Lahore 1995;
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Ikbal, Islam’n ilk asirlarinda cok degisik alanlarda
ciddi tartismalarin gerceklestigini ve bu dénemin entelek-
tiel gelisme acgisindan son derece zengin oldugunu, ancak
bu dénemle kiyaslanirsa, kendi yasadigi dénemde Islam
distincesinin kemiklesmis bir durum arz ettigini distinur.
Bu durumdan kurtulmak i¢in O’na goére ihtiya¢c duyulan
sey, Islam’n dirilisi, ihyasidir; modern diinyaya, Islami bir
perspektiften, kendinden emin bir tavir alistir.5”

Misltimanlarin Islami hiikiim ve yéntemin temeline
dayanmaksizin, zamanlarinin siyasi, iktisadi ve sosyal
problemlerine ¢ézim yollar1 bulmaya ve halletmeye kal-
kismasi yanlis1 tizerinde cok dustinmustir. Bu acidan
ictihat, icma vb. meseleleri cok incelemistir.’® Béylece
Ikbal, bagnazlarin gazabini cekmek pahasina yenilik kapi-
larini aralamistir.>?

“Maneviyati, bir blitlin olarak insanin ifadesi seklinde
anlayan distntrimuz, islahat kavramini da buna paralel
bir sekilde ele alir. M. ikbal, ‘giintimtiz insan1 psikolojik
bir yenilenmeye muhtactir. Bunu yapacak olan da dinin
en yUce tezahlirti olan tasavvuftur. Clinkd cagdas insani
ahlaki bir sekilde yenilemek, din-tasavvuf 6zlesmesiyle
olur’ der. Bu bakis acis1 O’'nun dlinya gértisinin temelini
olusturur. Insanligin muhtac oldugu hususlarn siralarken,
diinyanin ruhi bir izahla yorumlanmasi, ferdin ruhunun

“Igbal’s Lecture on Ijtihad”, Waheed Qureshi (Ed.), Selections From
The Igbal Review, Lahore 1983, s. 109-118.

57  Oliver Leaman, “thya Geleneginde Said Nursi'nin Yeri”, (ayr1 ba-
sim), Uluslararas: 4. Bedilizzaman Sempozyumu: “Kur’an’t Anla-
mada Cagdas Bir Yaklasim: Risale-i Nur Ornegi”, Istanbul 20-22
Eylul 1998, s. 33-34.

58  Ayetullah Mutahhari, Son Yuzyildaki islami Hareketler, (cev. ibra-
him Sahin), Ankara 1988, s. 44; Ayrica bkz. el-Behiy, Cagdas Islam
Duistincesinin Olusumu ve Bati, s. 275-276.

59  Akbar S. Ahmed, Postmodernizm ve Islam, cev. Osman C. Denizte-
kin, Istanbul 1995, s. 104.
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ozgurlestirilmesi, insanhgn gelistirilmesi gibi hususlarda
bu ruhi esasin eksen alinmasini ister.”®0

Ikbal, miikemmeli arayis ideali ile stirekli degisen bir
kisilige sahiptir. Mesela, ikbal’in ilk calismalar1 1905’den
o6nce Urduca olarak kaleme alinmisti. Cocuklar ve tabiat
icin yazilmis bazi basit siirlerle, Hind milliyetciliginden
bahseden baz siyasi siirleri ihtiva etmekteydi. 1905 ve
1908 arasinda Avrupa’daki kalisi sirasinda Hind milliyet-
ciliginden Pan-Islamizme yéneldi.®! Bu degisim kendisi-
nin zihinsel streclerinde de goértlmektedir. O’'nun zihni
gelisim strecine baktigimizda felsefenin stpheciliginden
génlin ask deryasina ulastigini sodyleyebiliriz. Bu sertive-
ninde génltinde muhtesem karakterde bir ‘inci’yi tasidigini
gérmekteyiz. Iste Ikbal’in mistik algilama yetenegi kayna-
gin1 bu inciden almaktaydi:

“llm-i yakinden bir harf okumamus, felsefenin stiphe
diyarinda kalmistim.

Buna ragmen bu arzu génlimde sedef icinde inci gibi
yerlesmis duruyordu.

Nihayet bu arzu, géztiimin kadehinden damladi.
Gonlimde nagmeler yaratti.” (Rumiz, s. 139)

“Seriatta baska mana arama; incinin icinde 1siktan
baska bir sey yoktur.

Bu inciyi bizzat Cenab-1 Hak imal etmistir. Onun dis1
da ici de incidir.” (Rumaiz, s. 108)

Bir baska yerde ise zihinsel algilama strecinde yasa-
dig1 degisim ve bu degisimin O’nda olusturdugu idrak
genisligini misralarina soyle tasir:

60  Mevliit Uyanik, “Muhammed Ikbal’e Gére ‘Cagdashik’ Kavrami”, Is-
lami Arastirmalar, c. 7, sy. 1, (Kis 1993-94), s. 90.

61  Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, (cev.
Ahmet Kuskiin), Istanbul 1990, s. 173.
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“Genclik dustinceleri ister gizli ister acik olsun

Kalender kisinin géztinden kacamaz

Senin dertlerini bilirim, zira uzun slire 6nce

Ben de ayni yoldan ge¢cmistim.” (Darb-i Kelim, s. 153)

“Benim yaradilisim ask ile yogrulmustur. Cor ¢cop ile
atesin bir araya gelisinden viicuda gelmistir.

Hak, bana miilk ve din (maiiki yevmiddin)®> remizlerini
bildirdi. Géziimtn perdesinden masiva naksini kaldird:.”
(Peyam-1 Mesrik, s. 17)

Ikbal, Bat1 felsefesinin ancak zihni melekesini arttir-
digini, ariflerin sohbetinin ise tasavvufi yontint kuvvet-
lendirdigini sdyler. Bu tespitinde akil-ask ikilisinin farklh
dtizlemlerde gelistigini de géormekteyiz. (Peyam-1 Mesrik, s. 94)

“Gonlum, gdzim temasa lezzetleriyle dolu;...” (Zebur-i
Acem, s. 158) diye kendisini tanimlayan Ikbal, “Benim sevk
ve muhabbet nagmelerime hor bakma; onlarda dervigligin
remzini, padisahligin sermayesini bulursun./Seher vakti
edilen ahlarin lezzetinden haberdar isen, bahar rtizgarn
glile nasil tesir ederse, benim nefesim de sana Gyle tesir
eder” (Peyam-1 Mesrik, s. 116) demektedir. Bu misralar1 incele-
digimizde Ikbalin algilamasindaki derinligi anlayabiliriz.
Tabii ki bu anlama icin Ikbal, kiside ayni algilama diizeyi-
nin varligini sart kosmaktadir:

“Sofiler, mollalar cezbe halimi nasil anlayabilirler?

Bunlar hala sir perdelerinin etegini yirtabilmis degil-
ler.” (Bal-i Cibril, s. 55)

“O yanip yakilmanin nasil bir hal oldugu kolayca
anlasilmaz.

Bu sarhoslugun ytiksek makamini anlatsam benden
sarap istersin!” (Zeburi Acem, s. 200)

62  el-Fatiha 1/4.
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Ikbal’in diistince boyutunda mistik algilama bi¢iminin
de etkin oldugunu soyleyebiliriz. O’nun mistik algilama
yetenegi ve mizacini, eserlerindeki ifadelerinden ve yak-
lasimlarindan belirlemeye calisacagiz. Ali Nihad Tarlan’in
Ikbal’in siir kitaplarinin ikisi hakkindaki kanaati dikkat
cekicidir. Tarlan, fkbal’in yazdiklarinin mistik boyut icer-
digini belirtmektedir. Onun bu yaklasimi, sairimizin mistik
boyutta yasadig1 yontindeki kanaatimizi pekistirmektedir:
“Esrar ve Rumiz, bir cepheden felsefi ve tasavvufi, diger
cepheden ictimaidir. Eserin ruhuna hakim olan tasavvuf-
tur. Mistik felsefe ilkeleri ile celigkili gibi gbértinen bu eser,
hakikatte daha derinden incelenirse dis celiskinin ortadan
kalktig1 goraltir. O, madalyanin diger tarafini ele almistir.
Ikbal, tasavvuf felsefesinden stizerek getirdigi fikir ve égre-
tileri ile son asrin hakiki muirsidi sayilsa buna layiktir.

O, cevresine daima heyecan ve kudret asilamis, fakat
bunu yaparken ruhani vazifesini de bir an géz éntinden
ayirmamistir. Hakiki Islamiyet tizerinde kurdugu tasav-
vuf binasi, blittin ahlaki ve toplumsal esaslar: ile btitin
insanligi kucaklayacak bir genisliktedir. ...Mevlana’da
heyecanin son sinirina erisen Islami tasavvuf, onun heye-
canli ruhunda en biylik muhatabini buldu. Ikbal’in asil
g6z diktigi cevher, génll cevheri en mustesna revnaki ile
tasavvufun icinde idi. Bu cevheri kiilli kudrete baglamakla
meydana gelen ilahi kudret her engeli devirmeye yeterli
idi... Ikbal, bazen bir bakista iki cihani géren bir varliktir.
Yalniz kapidan gecmekle evin icinden bahsedebilen insan-
dir. Ona nazaran ytzlerce stiren uzun ask yolunu bazen
bir ah ile asip gecmek kabildir.”3

Iran’da Metafizik Ilimlerin Tekamiilti adli eserinin
onsdziinde Ikbal, bu calismasinda tasavvuf konusunu

63  Ali Nihad Tarlan, “Ikbal, Manevi Hiiviyeti”, Esrar ve Rumuz, s. 12, 17.
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daha bilimsel bir tarzda ele aldigini ve boyle bir olay:
gerektiren diistinsel sartlari gostermeye calistigini belir-
terek sunlar soyler: “Tasavvufun, uyumakta olan ruhu
daha ytce bir hayat idealine ¢agiran cesitli zihni ve ahla-
ki glclerin karisiminin kacinilmaz bir sonucu oldugu
dtistincesini savundum.”®* Ikbal, cagdas diistince hare-
ketlerini siniflandirirken yaptig1 tasavvuf tanimlamasinda
tasavvuftan yana tavir aldigini diistinebiliriz.%> Yine ayni
eserinde Ikbal, Gazzali'nin tasavvufta tatmin olmasini da
zikretmistir.00

Ikbal’in mistik algilamasini kendi misralarinda da
gozlemlemek mumkindur:

“Soztl birak, hal kapisini ¢al; dini ibadetlerin karanli-
gina Hak nurunu tevcih et.

Padisahlik kaftan: icinde dervis olarak yasa;

Go6zlin daima uyanik olsun; daima Hakkr distnerek
yasa” (Esrar, s. 60) diyen Ikbal, sézden ziyade ‘hal’deki duru-
sa Onem verir. Bu tavir, onun cagdas bir dervis olarak
algilanabilecegine bir isarettir.

Ikbal nazarinda tasavvuf, meskenet degildir. Nefsini
Hak varliginda mahvetme degil, Hakk3 kendi damarla-
rinda duymaktir. Bu iki sey ayni gérintr. Ancak birinde
meskenet, digerinde kudret vardir. O, mutasavvifi sdyle
tarif eder:

“Hayat, asirlarca Kabe ve puthanede inler ve feryat
eder.

64  The Development, s. xi; krs. Iran’da Metafizik, s. 11.

65  “ilk olarak ZiinnGn tarafindan sistemlestirilen ve zamanla derinle-
sip Es’ariyye’nin kuru entelekttielligine ve alimaneligine karsi cikan
daha ytice bir bilgi kaynagi.” The Development, s. 46; iran’da Meta-
fizik, s. 51.

66  “el-Gazzali daha sonra ‘kesin bilgi’ye sahip olduklarini iddia eden-
leri ayr1 ayri inceledi, bunu sonunda tasavvufta buldu.” The Deve-
lopment, s. 60.
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Nicin? Ask meclisinden bir sirra eren insan yetistir-
mek icin!

Bu yetisen niyaz ehli, sinesinden yikselen feryatlar ile
kainatin kalbinde inkilap yapar.

Haydi bu sazi elimden aliniz. Thtiyarim elimden gitti.

Nagmelerim kan haline geldi. Sazimin tellerinden fis-
kiriyor.

Mutasavvif, ruhunda duydugu ilahi kudretle kainatta
htukmeden bir kisidir.” (Peyam-1 Mesrik, s. XIII)

Ikbal’in vecd anlarinda yasadiklarin1 da yine kendi
misralarindan tespit etmekteyiz. Ondaki bu zirve tecriibe-
ler bize bir fikir verebilir:

“Gonul hikayesi séylenemez, ciger derdi gizlenmelidir.

Ey esrara vakif arifler, cosuyorum, vecde geliyorum.

Nerelerde bagirip feryat edeyim?

Nerede o icler yakan ah, nerede o cigerler eriten goz-
yasi?

Dugumleri cozen aklin tasina sise ile vuruyorum.”
(Peyam-1 Mesrik, s. 104)

“Dostun tecellisini, baskalarina nasil anlatabilirim
ki...

Bir 1ahzada kivilcim gibi yanip séntiyor.” (zebari Acem, s. 165)

Ikbal, sahip oldugu mistik algilama yetenegi ile yasa-
dig1 her tarlu fizikotesi tecriibelerine ragmen yaraticisin-
dan bu tecrtibelerin devamini ve kemalini istemektedir.
(Zebur-i Acem, s. 191)

Ikbal kendisini tanimlamada ‘akr tercih eder. Diger
sifatlardan uzak durmaga calisir. Onun amact séhret,
liderlik gibi insana gurur verecek hedeflere ulasmak degil-
dir: “Ikbal, ne sehrin seyhidir, ne sairdir, ne de sufidir.
O, yol tstinde oturmus bir fakirdir ve génli zengindir.”
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(Peyam-t Mesrik, s. 105; bkz. Bal-i Cibril, s. 171) DUsUnuriamuze gore
fakr, pasif bir tutum degildir. Kisinin maddi bagimliliklari
asmasindan kaynaklanan glicti dolayisiyla kendine yeter-
liligi Gist dtizeydedir:

“Ben fakirim ama Kelim’in (Hz. Musa) servetine malikim.
Benim kilimimin altinda sehinsahlarin debdebe ve azame-
ti vardir. Topragim amma sahralara sigmam; suyum fakat
deryalara sigmam. Ben bir sirca siseyim, lakin tasin yure-
gi benim korkumdan tir tir titrer.” (Gulsen-i Raz- Cedid, s. 8)°
Ikbal’de gériilen dzgiivenin ve kendine yeterliligin arka
planinda Yaraticisina olan sarsilmaz inanc¢ ve gliven var-
dir: “Ey sahibim, efendim; kapinda dilenciyim;/Kimsenin
irmagindan kadehimi doldurmam./Serefimi sen koru.”
(Zebur-i Acem, s. 152) Dolayisiyla bu dliinyada kimseden bir sey
istememekte ve minnet etmemektedir:

“Ben kimseye niyaz etmeyen, her seyden muistagni olan
bir fakirim. Benim mesrebim sudur: kirilabilirim, fakat kiri-
gimi tedavi icin asla ilac istemem.” (Peyam- Mesrik, s. 103)

Fakra dayanan dervisane bu tavirdan ikbal memnun-
dur. Dlnya dtizlemindeki maddi ilgiler ona goére mana
aleminde ilerlemek icin bir engel olabilmektedir. (Bal-i Cibril,
s. 54; Misafir, s. 38; Darb-i Kelim, s. 140)

Ikbal’e goére Yiice Varlik karsisinda teslim olan kisi
(merd-i mimin) bu dlinya hayatinda yer alan tim bagimli-
liklardan kurtulmus olur. O’na gore hurriyete kavusma
ancak bu asamadan sonra gerceklesir. Kendisini tanim-
larken kullandig ifadelerde gordtigimtiz kendine yeterli-
lik, mutlak bagimsizligin bir sonucu degil, aksine maddi
bagimliliklar1 agsmanin sagladigi bir sonuctur:

“Bu glizel bahcede bir seye gontil baglamadim.

67  Ayrica bkz. Rumiz, s. 75-76; Peyam-1 Mesrik, Tar Lalesi (Rubailer),
s. 46; Bal-i Cibril, s. 143.
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Suna buna goénul vermedim. Hur ve azade, cekilip
gittim.

Bir zaman sabah rtizgarn gibi dolastim.

Gullere renk, koku verdim; gecip gittim.” (Peyam- Mesrik,
s. 32)

“Rumi dedi ki: Semalar1 dolasan zerre! Onun kalbinde
bir suzis ve dert alemi var;

Yalniz kendisine gézinu agmis, génltinti kimseye ver-
memis, hur;

Varligin genis fezalarinda kosan, ben, ona (ikbal’e) sGh-
lukla Zinderud (yasayan rmak) adini verdim.” (Cavidname, s. 179)

Ikbal’de Hz. Peygamber (s.a.v) sevgisi, baglihigi ve O’'nu
ornek almasi son derece belirgin bir davranis egilimidir.
Ikbal icin Hz. Peygamber, Allah’in sevgilisi olmas1 yéntiyle
deger kazanmaktadir:

“Senin kapina yalvararak geliyorum, yanip eriyerek
geliyorum. Bu niyazi ve 1zdirab: sana hediye olarak getir-
dim.

Mavi gékten denizler yagar. Bunlar, benim yanan gén-
ltime her an yagar.

Bu denizleri bir irmaktan daha ince bir hale getirip
senin guilistanina déktyorum.

Zira Sen bizim sevgilimizin sevgilisisin; kucagimizda
gonul gibi azizsin.” (Rumiz, s. 74-75)

Ikbal, evinde bir dilenci ile karsilasmasini, misralarin-
da tahkiye etmektedir. Bu olaydan O’nun sert mizacini,
ancak bu mizacin babasinin etkisi ile nasil yumusadigini
anlamamiz mumkindir. fkbal’in, dilenci ile iliskisindeki
sertliginde bolgesel faktértin de etkisi vardir. Ctinkti o bol-
gede, issizlige ve meskenete bagh olarak dilencilik cok faz-
ladir. Teorik bir etkiden de bahsedilebilir. O da, Afgani ve
Abduh araciligiyla o bolgeye giren etkilerin bir genc¢ olarak
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Ikbal’i etkilemesidir. Ancak bizim bu misralarda vurgula-
mak istedigimiz, babasinin sahip oldugu Hz. Muhammed
(s.a.s.) sevgisi ve ogluna da bu sevgiyi asilamak istegidir.
Ikbal’in bu olay1 ayrintilariyla anlatmas1 O’ndaki peygam-
ber sevgisinin boyutlarini da géstermektedir:

“Bir dilenci, kapimiza musallat olmus, mitemadiyen
calip duruyordu.

Fena halde kizdim. Ve bir degnegi kafasinda kirdim.
Dilendiklerinin hepsi koynundan yere doktldt.

Genclik zamaninda akil, bu dogrudur, bu yanlistir
diye diisinmuyor.

Babam, mizacimin bu hasin tezahtirinden muiteessir
oldu....

Dedi ki, «Yarin peygamberlerin en hayirlisi olan Hz.
Muhammed’in immeti, her seyin Rabbi ve Efendisi olan
Allahin huzurunda toplanacak; ...Bu cemiyet icinde beni
sirattan gecirecek bir seye malik olmadigim icin oray: gec-
mek benim icin cok glic; eger Hz. Peygamber bana sodyle
sorarsa ben ne cevap veririm:

Allah sana yetistiresin diye Misltiman bir gen¢ emanet
etti. Halbuki o genc¢c benim mektebimde okunan hakikat-
lerden nasibini almamis. Sen bu kadar kolay bir isi dahi
beceremedin. Yani o camur ambarini insan yapamadin.»

Kerim bir insan olan babam, kusurlarimi béyle yumu-
sak sozlerle ylizime vururken ben utancimdan yerin dibi-
ne giriyor; bir taraftan da onun affin1 umuyordum.

Babam devam ediyordu: «Evladim, biraz dlislin; insan-
larin en hayirlisi olan Hz. Muhammed’in iimmeti bir yerde
toplanmis. Onlarin arasinda bir de beni diéstn. Su ak
sakalimla korku ve timit icinde tir tir titriyorum.
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Babana bu hi¢ yakisik almayan cefay: reva gérme.
Efendisinin huzurunda kulu, utanacak bir mevkiye dtstr-
me.

Sen Mustafa’nin dalinda bir goncasin. Mustafa baha-
rinin rizgariyla acil ve gtl ol.

Onun baharindan renk ve koku almalidir. Onun ahla-
kindan bir hisse almalidir.

Bir katresinde denizlerin gizlendigi o buyuk insan,
ROm mursidi (Hz. Meviana) ne glizel buyurmustur:

«Hayatinin gidisi Hz. Muhammed’in vazettigi nizam
dahilinde olsun. Kendi hlinerine marifetine ve arzuna iti-
mat edip onun yolundan ayrilma.»

Muslimanin fitrati bastan ayaga sefkattir. Dlinyada
onun elinden ve dilinden iyilik etmek ve acimaktan baska
bir sey gelmemelidir.” (Rumuz, s. 110-112)

Ikbal Rumiiz isimli eserinin son béliimtinde kendisini
Hz. Muhammed’e arz etmektedir. Ikbal’de ask: alevlen-
diren kisi O’dur. Bu aska bagh olarak Hz. Peygamber’e
kars1 derin bir arzusu vardir. Ikbal’in bu arzusu, Hicaz’da
O0lmek ve Medine topraginda defnedilmektir:

“...Ey canimda kendisinden baska bir sey mevcut
olmayan, eger emredersen bu emelimi agiklayayim:

Hayatimda dini amellerin ecir ve sevabi olmadig icin
bu emel bana yakismiyor.

Onu aciklamaktan utaniyorum. Lakin senin sefkatin
bana cesaret veriyor.

Senin merhametin biitiin diinyaya samildir: Istiyorum
ki Hicaz’da 6leyim.

...Senin bulundugun sehir ne muibarek bir sehirdir.
Senin mubarek viicuduna istirahatgdh olan toprak ne
bahtiyar topraktir.
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...Bahtimim yildizin1 aydinlat da bana duvarinin goél-
gesinde bir mezar ihsan et.” (Rumigz, s. 139-140)

ikbal, bedenini Kesmir cennetinin bahcesinde bir gitil
olarak tanimlarken, goénlinin kaynagmnin ise Hicazin
Kabesinden geldigini séylemektedir: “Tenim, Kesmir
cennetinin bahcgesinden bir guldir. Goénlim, Hicazin
Kabesi'nden, nagmelerim de Siraz’dandir.” (Peyam- Mesrik,
s. 114); “Muhammed-i Arabi bir bakisla benim Hicaz’imi
teshir etti.” (Peyam-1 Mesrik, s. 112); “Senin agkin benim nama-
zima imam olmazsa eger,/Secdelerim de kiyamim da birer
perdedir, birer sekilden ibarettir.” (Bal-i Cibril, s. 115)

Hz. Muhammed’e kars: son derece saygili olan ikbal,
O’na olan hlirmetine ragmen askinda kendisinin yeterince
derinlesemedigini, kalbindeki putlarin buna engel oldugu-
nu ve salavat getirmekten utandigini belirtmektedir:

“Hz. Muhammed’e her salavat getirdikce, utancimdan
eriyorum.

Ask bana «Ey baskalarinin hikmu altinda yasayan
insan, sinendeki putlarla kiliseye dénmusstn.

Muhammed’den sende ne bir renk ve ne bir koku var.
Salavat getirmekle onun ismini kirletme» dedi.” (Pesci Bayed,
s. 98)

Ayetullah Mutahhari, “ikbal, resmen stinni mezhebine
mensup olmakla beraber, Hz. Peygamber’in ehli beytine
kars1 6zel bir alaka ve sevgiye sahiptir. Onlar1 6ven Farsca
siirler sOylemistir. Farsca konusan Sii sairler arasinda
bile bu siirleri yazacak sairlerin bulunacagini zannetmi-
yorum”®® demektedir. Mutahhari bu yargisinda haklidir.
Cunku Ikbal bir cok siirinde ehli beyte olan sevgisini ifade
etmistir. Bu konudaki misralarindan iki 6rnek verebiliriz:

68 Mutahhari, Son Yuzyildaki Islami Hareketler, s. 45.
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“Onun (Hz. Al) hanedanina kars: duydugum muhab-
betle yasiyorum. Bu sevgi iledir ki, cihanda inci gibi paril
paril parliyorum...” (Esrar, s. 48)

“Ok, mizrak, hancer ve kili¢ istiyorum. Sen benimle
gelme; ben Hz. Hlseyin’in gittigi yola gitmek istiyorum.

Bak, hem yuva yapmak icin cer ¢6p topluyorum hem
de onu atese vermek arzusundayim.” (Peyam-t Mesrik, s. 101)

Ikbal, Kerbela Olay’ni, Hz. Huseyinin sehadetini
buytk bir htiztin icerisinde anlatir. Rumuiz isimli eserin-
de bu olaya ézel bir béliim ayirmistir:’islam Htrriyeti ve
Kerbela Hadisesinin Esrar1.”®® Bu misralarinda akil-ask
karsilastirmasi yaparak Hz. Hlseyin’in bir ask kahrama-
n1 oldugunu ortaya koyar. Yezid’i ise Firavun ile eslestir-
mekte ve Hz. Huseyin’e gbzyaslariyla ulasmak istemek-
tedir:

“...Fakat bizim ruhumuzdaki tel, hala Hiseyin darbe-
si ile ihtizaz etmekte; hala iman, onun tekbiri sayesinde
ter-U taze bulunmaktadir.

Ey bahar rtizgari, ey uzak dlsenlerden sevgililere
haber ulastiran, bizim gbdzyaslarimizi onun mukaddes
topragina ulastir.” (Rumiz, s. 94-97)'Y

Ikbal, Hz. Mevlana'ya olan baghhg acisindan da
kendisini tanimlamaktadir. Kendisinin manevi mursidi
Mevlana olmustur. O’nun dtstincelerinden aldigi ilhamla
kendi yontint ve goruslerini gelistirmistir:

“Bizim menzilimiz Kibriya’'dir diyen ROm Mursidi
(Mevlana) benim varligimin cer c¢coplUne alev saldi.” (Peyam-
Mesrik, s. 110)

69 Rumauz, s. 94-97.

70  Ayrica bkz. ikbal, “Islam’da Ozgiirltigiin Onemi ve Kerbela Olayinin
Sirr1”, Hz. Huseyin, Bir Uyar Bir Sembol, Ed. Mahd. Vahidtddin,
(cev. Abdullah Giirel), istanbul 1984, (2.bsk.), s. 95-99.
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“Rum mursidi Hz. Mevlana, mananin sirrini acti.
Benim tefekkiirim onun esiginde daima secde halinde-
dir.” (Bendeginame, s. 125)

O, Mevlana’nin etkisi ile fizikétesi alana acilim yapti-
gin1 belirtir:

“Ust tuste gelen cilvelerin telasiyla felekleri dolasiyor,
ney gibi feryad ediyorum.

Bunlarin hepsi, atesi canima diismus olan asil bir
erenin feyzinden vaki oldu.” (Cavidname, s. 285)

“Sabir ve sikinumun sisesi yavas yavas dokuldua. Pir
Rumi kulagima fisildadi: ‘Kalk!’

O istiyak s6zti! O cezbe ve yakin! Ah, o eyvan, o yuk-
sek saray!...” (Cavidname, s. 413)

ikbal, kendisini Mevlana'nin ask kafilesi icinde bir
kisi olarak gormektedir: “Sen de ask kafilesi icindesin ey
ikbal!/Oyle bir kafile ki énderi Mevlana’nin bizzat kendi-
sidir!” (Bal-i Cibril, s. 147) Cinkti Mevlana O’nun i¢ diinyasini
allak bullak etmistir.”! Sonunda Ikbal, Pir-i Ram’dan
ince manali fikirler 6grenmis ve O’nun sozleri ile heyecan-
lanip cosmustur.’?

Ikbali motive eden, ideallerini belirleyen temel
dinamik ask’tir. O, hayatin her asamasinda basta Hz.
Muhammed’in ve Mevlana’nin glizergahini belirledigi ask
yolunda ilerlemistir. Ayrica Ikbal, yaradilisinin ask ile yog-
ruldugunu vurgular:

“Bana hayatin remzini 6grettikleri zaman ruhumda
bir ates alevlendirdiler.

Bir yurek yakan nagme getirdim, askin genclik devre-

sini getirdim. (Ask: genclestirdim.)

71  Pesci Bayed, s. 64.
72 Pesci Bayed, s. 88; Ayrica bkz. Cavidname, s. 392.
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...Ben kendimi bildim bileli kendini begenmis bir
insan degilim.

...Ben 1ss1z c¢ollerde feryad eden bir canim.

...Benim yaradilisim asgk ile yogrulmustur. Cer ¢cop ile
atesin bir araya gelisinden viicuda gelmistir.” (Peyam- Mesrik,
s. 15-18)

“Benim askim yer tutamaz yaratilan sekiller i¢inde,...”
(Bal-i Cibril, s. 47)'°

ikbal, géniil yolunu aramaktadir.”* Bu arayis serti-
veninde O, ask, gecidini kolay gecmistir. Cinkl O’nun
icin ask gidilecek tek yol olmustur.”> Bu yolun sonunda
ask, Ikbal’i déntistirmuistiir:

“Akil, basima bir puthane yigdi; lakin ask Ibrahim’,
puthanemi Kabe’ye cevirdi.” (Peyam-1 Mesrik, s. 32)

“...Bu esnada ansizin senin askin beni yakaladi ve
muskdlimu halletti.

Varlik nedir, yokluk nedir, bana 6gretti. Akil puthane-
sini Kabe'ye cevirdi.

Simsek gibi harmanimdan gecti. Yanmak lezzetini
bana tattirdi.

...Ben, artik asktan baska bir sey bilmiyorum, dtistin-
muyorum.

Herkes bana ne derse desin, umurumda degil. Artik
ilme dahi ihtiyacim yok.

Ben sadece yanarim, aglarim, kivranirim, eririm.”
(Peyam-t Mesrik, s. 79)

Ikbal, kendi ifadesine gére askin anaforunda suurunu
muhafaza edebilmistir:

“Hayret edilecek sey;

73  Ayrica bkz. Zebur-i Acem, s. 214, 168.
74  Bal-i Cibril, s. 82.
75 a.e., s. 68-69.
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Bu cilginlik icinde yakami kaptirmadim.

Hem deli olmak, hem de suura sahip olmak...

Bu is her delinin yapacag is degil.” (Zebur-i Acem, s. 168)

Ask yolunda ilerleyen Ikbal, kendisini tanimak iste-
yenlerin gdénul sahibi olmalari gerektigini de yer yer belirt-
mekten cekinmemistir:

“Kendinden habersiz olan, benim ttrkulerimin nere-
lerden aksettigini ne bilir? Onun cihani baska, benim
cihanim ba§ka...” (Peyam-t Mesrik, s. 95)

“Bana mi1 geliyorsun?

Dertli bir ah ile gel, sicak gontl ile gel!

Asil cosus, heyecan

Davud’un nagmesinde degil, senin icinde.

Beni pek ayiplama; kadehimi al benim,

Ic; onunla kendini, benligini ayarlal

Ac1 sarabimdaki lezzet gamdan, kederden,

Izdiraptan yipranmis canimdan gelmektedir.” (zeburi
Acem, s. 252)

Ikbal’in ibadet ve vecd tecriibesini belirleyebilecegimiz
ifadeleri vardir. Kurtuba Camii ziyareti ve orada kildig:
namaz sonrasl kaleme aldig: siirinde, bu namazini misra-
larda niyaza déntistiirmektedir: “Iste bu benim abdestim,
iste bu benim namazimdir,/...Yalniz seni istemekte, yalniz
seni aramaktayimdir.” (Bal-i Cibril, s. 95-96) Namaz, Ikbal icin
bir arayisin ifadesidir. Bir beytinde Londra’nin kilic kes-
kinligini andiran kisinda bile seher vakitleri ibadetten geri
kalmadigini séyler.”® Su misralar O’'nun namazlarindaki
coskunlugunu ortaya koymaktadir:

‘Karsimda Sen olmadan

Kilamam namaz filan,

76  Bal-i Cibril, s. 60.
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Bir géntil getirmisim huzuruna ey Yezdan!

Bu kafirden daha ne, sen daha ne istersin?’ (Zeburi
Acem, s. 175)

ikbal, zahirde Kabe'ye gitmemistir ama misralarinda,
cezbe halinde iken yaptig1 tavaflardan bahsetmektedir:

“Allah’a stuktr ki kazara Kabe’nin o6rtistini yirtma-
dan,

Cinnete varan bir cezbe ile Kabe'yi tavaf ettim durma-
dan.

Muminlere hos, mtbarek olsun ki,

Seriat alimleri aleyhimde ittifak etmisler ardimdan.”
(Bal-i Cibril, s. 87)

Kendisinin de belirttigi gibi asktan hareketle, zaman
zaman formu da asarak ibadet tecriibesi yasamakta ve
vecd hallerine ulagsmaktadir:

“Ben, puthane kirmis adamim, surete tapmam. Her
kaydi kirip parcalayan képtirmus bir selim ben.

Tefekkiir, ben var miyim, yok muyum diye stpheler
icinde idi. Asktan acikc¢a anlasild: ki, ben varim!

Kilisede Tanri’'ya yalvaririm, namaz: Kabe'de kila-
rim...” (Peyam-1 Mesrik, s. 98-99)

“Hak bildigim s6zt sOylemekteyim yalnizca,

Mescid budalasi degilim, génlim medeniyet zebtnu
da degildir.” (Bat-i Cibril, s. 46)

Bu vecd hallerinde Ikbal, Allah ile olan iliskisini varo-
lusun derinliklerinde yasamaktadir:

“Ben varligim ve yoklugum hakkinda bir sey soyle-
yemem. Varim desem hotperest olurum; lakin bu basit
ve sade terenntim kimindir? Sanki biri icimden ‘varim’

diyOI'.” (Peyam-1 Mesrik, s. 34)
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“Diyorsun ki, Ben varim, Allah yoktur. Bu su ve
camur cihaninin sonu yoktur.” Daha ben bu sirr1 ¢oze-
medim: G6zUmuUn goérdigt sey var midir, yok mudur?”
(Peyam-t Mesrik, s. 50)

“Ister gépnuilde olsun, ister dudakta olsun

Buttin distncelerim yalniz senden geliyor

Denizden ister inci c¢ikar, ister ¢ikarma hepsi senin
iradenledir.” (Zebur-i Acem, s. 177)

“llham bana peyderpey geliyor; bende imanin lezzetini
arttirtyor.” (Cavidname, s. 273)

Sonucta Ikbal derinden yasadig1 ibadet ve vecd tecrii-
besi ile var olusun en mahrem noktalarina ulasabilmistir:

“Benligin derinliklerinde kaybolmusum,

Allah’in huzurunda sanki yokmusum.

Goztmu kaldirip dostun cilvesini gérmedim ah;

Kiyamet glinti herkesin hayretle baktigi kimse olmu-
sum.” (Bal-i Cibril, s. 89)

Muhammed Ikbal kendine 6zgli olusunu bircok yerde
tekrarlayarak anlatmaga calismistir. O’nun bu tavri yasa-
dig1 his ve duygu tecriibeleri sonucu ilahi piramidin zir-
vesine dogru ylkselmesinden kaynaklanmaktadir. Bunun
sonucunda da kendisini olumladigini gérmekteyiz:

“Ben cimenlerde 6ten kuslar gibi degilim; yuvamin
dalinda yalniz basima 6terim...” (Peyam-1 Mesrik, s. 30)

“Bu mecliste benden daha yalniz kimse yok. Cihani
baska bir gozle gériiyorum.” (Peyam- Mesrik, s. 34)

“Benim ylzume iyi bak. Hindistan’da bir tane benim
gibi gébrmezsin:

Hem Brehmen soyundan gelmis olsun, hem Ram’un,

Tebriz’in o pek derin sirrini1 bilmis olsun.” (Zebur-i Acem,
s. 157)
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“Benim bu hummali cirpinmamdan hissene duiseni al.

Bundan sonra benim gibi bir fakir gelmez.” (Pesci Bayed,
s. 84)

Ikbal, kisisel sertiveni sonunda, yeniden dogdugunu
ve kendisini yeniden kesfettigini sOylemektedir:

“Ben bir zerreyim, lakin glnes benim malimdir.
Yakamda ytizlerce seher vardir.

Musikisinaslar meclisini birbirine kattim. Alemin
damarinin teline mizrabimi vurdum.

Yaradilisimin ud’u o kadar isitilmemis nagmeler ibda
ediyor ki, yanimda arkadasim dahi onu anlayamiyor.

Cihana yeni dogmus bir glinesim.” (Esrar, s. 19-21)

Ulastig1 yetkinligin bir sonucu olarak Ikbal’de benlik
saygisi da Ust dlzeyde gelismistir:

“Ben bir kilic gibiyim, iki kabzam var benim.

Felek beni siyirds;

...Oyle saf, dyle temiz bir sevgi himmetinden stizerek
getirdim ki,

Lakin o sevgi, himmet; kadehimi, testimi yakip yakip
eritti.

Ben buyuk hakikatler Kabesinin kusuyum.

Icim 6yle yanar Kki...

Daha sinemde iken nefesim erimistir.

Alev alev 6terim.

...Ne bahtiyardir o ki bu hayat denizinde

Benim gemimi secti ve o coskun denizi benimle asip
gecti.” (Zebur-i Acem, s. 263)

“Sark ve Garp benim alevimle aydinlanmistir. Benim
sirrimda yasayan insan ne bahtiyardir.

Benim hummali heyecanimdan, kudretimden nasibini
al. Bundan sonra diinyaya benim gibi bir fakir gelmez.
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Kur’an deryasinin incisini almisim. Sibgatullah (Alah'n
rengine boyanmak) remzini serh etmisim.

...Gogstimde kelime-i tevhid’in nuru vardir. Benim
sarabimda (Lailaheillallah)in sUruru vardir.” (Misafir, s. 59-60)

“Ben bilgisiz biriyim, ama sana sukurler olsun

Ilahi kuvvetin gizli yerini bilirim.

Lahor’dan Buhara ve Semerkand ulkesine kadar

Kalplere yeni bir canlilik verdim...” (Darb-i Kelim, s. 141)

Burada Ikbalin hayatindan bazi davranis bicimlerini
sunmak istiyoruz. Britanya Hiikiimeti Ikbal’e Gliney Afrika
Kral Naipligi gorevini teklif etmisti. Geleneklere gore, Kral
Naibi’nin haniminin resmi kabullerde misafirleri bas1 acik
karsilamasi ve toérenlerde kendisiyle beraber bulunmasi
gerekiyordu. Bu hususlar, teklif yapilirken kendisine hatir-
latildiginda, goérevi kabul etmemis ve “Goérevi kabul igin
bu sartlar oldugu muddetce kabul etmem. Clinkti bunlar
dinimi tahkir ve serefimi payimal edebilecek sartlardir.”””
demistir. Gértilmektedir ki Ikbalin saglam ve ciddi bir
durusu vardir. Kendi diinya gértistint olusturan inanc ve
degerlerinden taviz vermemektedir. Bu tavri, kendisine ve
inancina olan 6zgiveni sonucu ortaya cikmaktadir. Ayni
karakter 6zelligini yansitan bir baska olay da sudur: Fransa
hiiktimeti, Ikbal’e, Kuzey Afrika’daki sémtirgelerini gezme-
sini teklif etti. Fakat, gayretli Islam sairi bu daveti reddetti;
keza Paris Universitesini ziyaretten de vazgecti ve dedi ki:
“Bu stiphesiz, Sam” yakip yikmanin basit bir ticretidir.”’8

Ikbal’e 1922 senesinde ‘Nobel’ miikafat1 vermek iste-
misler, ancak O, her seyden mustagni bir tavirla namzet-
ligini koymamustir.”?

77  en-Nedvi, Muhammed fkbal’in Mesaji, s. 48; krs. Revaiu fkbal, s.
33; Buiytik Islam Sairi, s. 40-41.

78  en-Nedvi, Muhammed Ikbal’in Mesaji, s. 32.

79  Ali Nihad Tarlan, “Takdim”, Zebur-u Acem’den Secmeler, (cev. Ali
Nihad Tarlan), Istanbul 1964, Hilal Yay., s. 9.
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Oglu Cavid, Ikbal’in yazdiklarina bagh kalarak, giin-
delik hayatindan bazi kesitleri aktarmaktadir: “Sonraki
yillarda babamin goézleri iyice zayifladi, bu ytzden her
glin ona gazete okurdum. Her gece kendisinin (ya da Hali’nin)
siirlerini okurdu bana. Eger kelimeyi yanlis telaffuz eder-
sem kizardi. En kuiciik bir hata bile onu o6fkelendirirdi.
‘Okudugun siir mi, diiz yazi m1?’ diye sitem ederdi.”8’ Bu
kesitte iki farkli acilim yakalayabiliriz. Birincisi kendisinin
siire verdigi deger ve bu degere bagh olarak siiri nesirden
daha tstiin gérmesidir. Ikincisi ise, O’nun miikemmeliyet-
c¢i tavridir. Ayni zamanda bu tutumu oglunun iyi yetisme-
sine yonelik dikkatini arttirmasi icindir.

Namaza ve kitap okumaya diskinligint su satir-
lardan anlamak miUmkindir: “Sabah namazini kacirdig
enderdi, seccadesi bahcede bir tahta divan lizerinde serili
dururdu. Oldukca sade aliskanliklari olan babam fanila
ve tahban giyer ve namaz kilarken basina sarik sarardi.
Odasi, etrafa yayilmis kitaplarla dolu olurdu. Disari ¢ik-
maktan nefret eder, koltuguna oturarak ya da uzanarak,
okumayi ya da notlar almay1 severdi. Bazen okumaya Oyle-
sine dalardi ki yemegini yiyip yemedigini bile unuturdu. O
zaman kitab1 bitirdikten sonra basini kaldirip Ali Bahs’a
gayet saf bir sekilde ‘Ben yemegimi yemis miydim?’ diye
sorardi. Aksamlar1 bahcede bir asag: bir yukar: dolasirdi.
Bunun disinda hayati duragand: ve baska hicbir fiziki
aktivitede bulunmazdi.”8! Burada bahsedilen duraganlik
giinliik hayati1 acisindandir. Yoksa bu ifadeler, Ikbal’in,
Muslimanlarin hurriyetlerine kavusmalari icin 6ngérda-
gl dinamizm agisindan ele alinamaz.

“Genellikle sag yani tizerinde ve elleri yorgan icerisinde
uyurdu. Bazen, uzanmis yatarken, ayaklarindan birisini

80  Cavid ikbal, “Babam fkbal”, Il, Dirilis Gazetesi, sy. 77; Dirilis D., s. 14.
81  Cavid ikbal, “Babam ikbal”, II, Dirilis Gazetesi, sy. 76; Dirilis D., s. 14.
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belirli bir sekilde hareket ettirirdi. Bu onun uyumadigim
ve distintiyor oldugunu gosterirdi. Uykuya daldiginda ise
ylksek sesle horlardi.”8?

Ikbal’in siiri ilhama dayali olup yapay zorlamalardan
uzaktir. Siir yazarken cok derin icsel tecrtibeler yasar ve
kendinden gecerdi. Oglu Cavid bu durumu soyle aktar-
maktadir: “Yillar gecip, kronik karaciger rahatsizligl giderek
arttikca babam daha da durgunlasiyordu.... Sancilar1 daha
ziyade geceleri gelirdi. lham da geldigi zaman ytiz rengi degi-
sir, bliytik bir fiziki rahatsizligi varmis izlenimi uyandirirdi.

Geceleri gec saatlerde ellerini ¢cirparak usagi Ali Bahs
cagirir, ondan kalem ve defterini isterdi. Defterine notlari-
n1 yazdikga yltztinden, acidan kurtulup rahatladigi anla-
silirdi. Sonra da hicbir sey olmamiscasina hemencecik
uykuya dalardi. Goértintir bir vaka olmadan agladigina ya
da tebesstim ettigine cok sahit olmusumdur. Siirini kendi
kendine ellerini gége kaldirarak okur ve ferahlardi.”s3

Ikbal’in kisiligini olusturan temel cizgilerden manevi
unsurlarin basinda asalet gelir. O hem soy olarak aileden
gelen bir asalete sahipti, hem de yasam bicimi olarak
tavirlariyla asil olarak yasamisti. Ikbal’de asalet sadece
ailevi bir yon tasimaz. O’na gbre asalet ayni zamanda
metafiziksel derinligi sezme yetisi ile de yakindan ilgilidir.

“Benim yUiztime iyi bak

Hindistan’da bir tane benim gibi gérmezsin:

Hem Brehmen soyundan gelmis olsun, hem Ram’un,

Tebriz’in o pek derin sirrini bilmis olsun.” (Zebur-i Acem,
s. 157)

Yasam bicimi olarak ikbal’in asilce bir tavir sergiledi-
gini belirttik. Bu tavrin en 6nemli 6gesi az konusmasidir.

82 ay.
83 auy.
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Az konusmadan maksat, konustugunda anlaml olmasidir.
“Az konusan goncanin génltinde bir sir vardir.” (Zebiri Acem,
s. 282) Ikbal’in hayatinin temeli hiiztin ve ciddilikti. Derin
dustinceli bir insan olarak ikbal, az konusan ancak ciddi,
samimi ve icten olan bir kisilige sahipti. Derinlik, coskun
ihtiras ve samimilik bu kisiligi 6zetlemektedir. Carlyle’in
Shakespeare icin yaptigi tanimlamanin aynen Ikbal icin de
gecerli olabilecegini sOyleyebiliriz: “Onda essiz bir derinlik
stikGinu, hic degismeyen neseli bir kuvvet vardir. Bu cok
halis, cok parlak, buiytik ruhta dogan btittin hayaller sakin
ve 6lctilmez bir denizden cikmisa benzerler.”8%

Manevi unsurlarin digeri, O’'nun gicli bir irade sahi-
bi olmasidir. Irade, saglam bir kisilik yapisi ile ortaya
konabilecek ruhsal bir fonksiyondur. Kendisini bir ideale
adayan insan, gonul verdigi bu ideale gore gelecegi yapi-
landirmak icin uzun yillar bikmadan, iradesini ortaya
koyarak calisacaktir.

Ikbal’in idealleri ugruna nasil bir irade ortaya koy-
dugunu su tesbihi ile anlamak mUmkundur: “Kirpiklerin
ignesiyle kazdigim yolda menzil, kervan, seyyah, hicbir
sey degildir.” (cavidname, s. 151) O, yolunu kirpiklerinin ignesi
ile kazmistir. Boylece hedefe ulastigini belirtebiliriz.

O’nun iradesini belirleyecek bir diger nokta, etkilen-
mesine ve takdir etmesine ragmen, asktan uzaklig sebebi
ile Bat1 bilimine®> karsi Medine topragindan yana tavir
almasidir:

“Bat1 ilminin cilvesi aklimi basimdan alamad: benim,

Medine ve Necefiin toprag: stirmesidir gébzimin.” (Bali
Cibril, s. 59)

84  Thomas Carlyle, Kahramanlar, (cev. Resat Nuri Giintekin), Istanbul
ts.,s. 171.

85 Leaman da Ikbalin Bati kiiltiiri ve bilimi olarak gérduigi seyleri
elestirdigini belirtmektedir. Leaman, “fhya Geleneginde Said Nursi-
’nin Yeri”, s. 45.
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Ikbal, kendi iradesini bu misrai ile gdstermektedir.
Bu yéntyle Ikbali, Sezai Karakocun ‘Masal’ isimli sii-
rinde tahlil ettigi ‘dogu’nun yedinci oglu’ olarak tanimla-
yabiliriz.8¢ Cuinkii, “Insan-insan, insan-tabiat ve insan-
Yaratic: iligkilerini dtizenlemeyi kendi ‘dogrulari’ altinda
yapmaya calisan her stil ve sistem, o6zgurligtini kendi
hareket noktalarindan yani aksiyomlarindan alir.”’

Ikbal’in meziyetlerinden biri, Bat1 kiiltiirti ile 6grenim
g6rmus olanlarin aksine maneviyata yonelen biri olmasi-
dir. Ruhi, irfani, israki boyuttan kuvvetli tarzda yararlan-
mistir. Bu acidan ibadetin, zikrin, fikrin, nefis murakabe
ve muhasebesinin, bilahare hareketin, davranisin, mane-
viyatin bugin ice yonelis saydiklari konunun genis bir
degere sahip olduguna inanmistir.88

Ikbal, bu meziyetine bagli olarak Allah ile olan mane-
vi bagimi surekli korumus ve gelistirmistir. Oglu Cavid,
babasinin salih bir evlat istegini iceren duasini soyle
anlatir: “Dlnyaya gelisimden (1924) bir ya da birkac¢ yil
once, babam Mticeddid-i Elf-i Sani olarak ta bilinen Seyh
Ahmed Serhendi (. Rabbanimin tlrbesini ziyaret etmis.
Bu 16. yuzyil safisi, imparator Ekber’in din politikasini
elestirmis ve Ibniil-Arabinin vahdet-i viicud kavramini
yayarak Hindistan’daki Islam milletinin kurucularindan
olmustur. Babam ttrbede dini ve ahlaki ideallerine goére

yetistirecegi bir evlat -bir ogul- icin dua etmis. Eger Allah

«

86 Bu siirden birka¢ misra: “...GomUn beni degistirmeden/Dogulu
olarak 6lmek istiyorum ben/Sizin bir tek ama buiytk bir glictintiz
var: /Karsinizdakini degistirmek/Beni 6ldtrseniz de ¢ikmam bura-
dan/Kemiklerim degisecek toz ve toprak olacak belki/Fakat degis-
meyecek ruhum/Onu kandirmak icin bosuna dil dokttler...” Sezai
Karakoc, Zamana Adanmis Sézler, Istanbul 1985, s. 18-19.

87  Uyanik, “Muhammed ikbal’e Gére ‘Cagdaslik’ Kavrami”, s. 93.

88  Mutahhari, Son Yuzyildaki Islami Hareketler, s. 45.
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kendisine bir ogul ihsan ederse, onu da bir glin tirbeye
getirecegine and i¢cmis.

Yakaris: igitilmisti ve 1934 yazinda kolayca etkilenebile-
cegim bir cagda, beni Serhend’e géttirdi. ...Kur’an okuyan
babami seyrettim. HuzUGnl sesi tGrbenin karanlik kub-
besinde yankilaniyor ve gozyaslari yanaklarindan asagiya
bosaniyordu. ...Babamin agladigini ilk kez gértiyordum.”8?

Ikbalin gériis yetisi yani basireti oldukca derindi.
Kisiligindeki manevi bir unsur olarak degerlendirebilecegimiz
bu o6zelligi onun tefekkiire olan yatkinhgindan gelmekteydi.
Ikbal’in kullandig1 kelimeler bu engin tefekktirtinden damiti-
lan sozlerdir. Kendisi de bu gercege isaret etmektedir:

“Ben piskin s6z, olgun s6z, manali s6z sdylerim. Bir
konak yeri var ki, ortalarda gérinmez. Sen ondan hig
bahsetme, ne lizumu var bunun! Yurtyltstnt bozma; bir
yol tutmussun, yarQ.” (Peyam-: Mesrik, s. 70)

Ikbal’in basiretinin genisligi kendi misralarina yansi-
mastir. Iki cihanin da, onun basireti kapsaminda oldugu-
nu belirtir:

“Siyrildi perde hep gozlerimden; artmakta sevkim,
artmakta sevkim.

Her seyi gahi géormekte didem; bazen de gérmem;

Iste bu ytizden, bin 1zdiraba diismekte génltim.” (Zebur-i
Acem, s. 183)

“Bazen bir saman ¢6pu perde olur goéziime.

Bazen oyle olur ki, bir bakisla her iki cihani da gora-
rim.” (Zebir-i Acem, s. 148)

“Benim zayif géozime ne baharlar actin sen!

Simdi bagda bahcede yeni yeni cileyen bir stiltin gibi-
yim ben” (Zeburi Acem, s. 155)

89  Cavid Ikbal, “Babam Ikbal”, I, (cev. Yener Sonusen), Dirilis Gaze-
tesi, sy. 75, 9 Ocak 1983; Dirilis D., Dénem: 7, sy. 1, 25 Temmuz
1988, s. 11.

86



“Manzaradan mahrum olana yine gérebilen géz ver

Gorduklerimi baskalarina da goster” (Bang-i Dera, s. 80)

“Gorus, anlayis sahibi isen, nagmeyi terenntim edilme-
den hentiz ses cihazi icinde iken duyarsin.” (Miisafir, s. 43)

Ikbal’in, basireti zayif olan insanlara yaptig1 elestiriyi
de eklemeliyiz: “Senin gértisiin ve idrakin tamamen yan-
Listir; aklin kifayetsizdir. Sen, bunlarla ancak Musa’nin
akibetine ugrarsin.” (Peyam- Mesrik, s. 115)

Eserlerinde yansittig1 basiretini Ikbal, gelecek ile ilgili
fikirleri icerisinde de islemistir.

“Ey Kurtuba’min 6ntinden akip giden Kebir Irmagi,
kenarinda senin,

(fkbal diye) Biri oturmus rtiyasini gérmektedir bir baska
devrin.

Istikbal hentiz mukadderat perdesi altinda gizlidir,

Gozlerimin 6ntiinde onun seheri perdesizdir.

Eger fikirlerimin tizerinden perdeyi kaldirirsam goérii-
lecektir,

Avrupa benim kehanetlerime tahammul edemeyecek-
tir.” (Bal-i Cibril, s. 102)

Ikbal’in &gretici kimligine de deginelim. O’nun bu
yonltini de manevi bir unsur olarak degerlendirebiliriz.
Yasadig1 hizli ve yogun bir hayat sertiveni sonucu fkbal’in
en 6nemli didaktik tavsiyesi insanin, gliclti iradesine rag-
men tedbirli olmas1 yéntundedir:

“Arastirmani, tetkikini iyi diisinerek tedbirli ve usulti
dairesinde hareket ederek yap ve enfiis-t1 afak: ele gecir.”
(Rumiz, s. 121)

Insan, béylece her iki cihani da ele gecirebilir. Ikbal,
Sarktan Haber isimli kitabini, Afganistan Devleti hiktim-
dar1 Emir Emanullah Han hazretlerine ithaf etmistir. Bu
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ithafla ilgili olarak yazdig misralarda der ki: “Azim ve ira-
den mulktindeki daglar gibi kavi ve muhkemdir. O kadar
ihtiyatl ve tedbirli hareket edersin ki, her glic sey, seninle
karsilasinca kolaylasir.” (Peyam- Mesrik, s. 15)

Diistince ve davranis boyutlariyla ikbalin kisiligi-
ne baktigimizda kendisinde su temel o6zellikleri gérmek
mumkindtr: Keskin akil, titiz ve elestirici bir ruha sahip
olmasi, yiksek ve distndurtict duygu asilligi, sevgi ve

merhamet dolu bir yUrek.

ANA HATLARIYLA DUSUNCE YAPISI

Muhammed Ikbal’in kisisel kitapliginda, kendisinin
vefati1 esnasinda 433 adet kitap oldugu tespit edilmistir.
Bu kitaplarin cogunlugunu felsefe, sosyal bilimler, ede-
biyat ve tasavvuf olusturmaktadir.”’ Ingilizce kitaplar
arasinda yer alan Arapca ve Farsca eserlerin adedi hic
de az degildir. Descriptive Catalogue of Allama Igbal’s
Personal Library isimli eserde ayrica, kendisine hediye
edilen kitaplarda olan imzalar ile bazi kitaplarda kendi-
sinin aldig1 notlarin bulundugu sayfalarin fotokopileri de
yer almaktadir.

ikbal, Ahmed Hanin baslattigi Aligarh hareketinden
fazlasiyla etkilenir. Dikkatle incelendiginde, dinin akli
ve felsefi boyutlariyla ele alindigi The Recontruction’daki
Ikbal’in fikirleri, Ahmed Hann ictihatci fikirleriyle ben-
zerlikler gdstermektedir. Zira konferanslarin temel amaci,
dinde yeni bir yapilanmaya gerek oldugunu felsefi ve ilmi
gerekceleriyle ortaya koymaktir.”!

90 Muhammad Siddiq, Descriptive Catalogue of Allama Igbal’s Perso-
nal Library, Lahore 1983; krs. Hasan, “The Library of Igbal”, Life of
Igbal, II, 440-446.

91 Soydan, Ask ve Tutku, s. 29-30.
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Ikbalin karizmatik tabiati, yasadigi giinlin sartlar
icerisinde daha cok 6n plana cikmistir. Muhammed Ali
Cinnah’in, ikbalin bu yénde érnek aldig1 ve etkilendigi
kisiler icin séyledikleri sdyledir: “Ikbal, sade bir miite-
fekkir degil, bir fikir lideri idi. Benim arkadasimdi. Hint
Musliman Cemiyeti tesekktltinin gecirdigi en karanlik
glinlerde o, metin bir kaya gibi daima dimdik durdu ve
asla sarsilmadi. Islam ittihadi hususundaki rehberleri
Nadir Sah, Seyyid Cemaleddin-i Afgani ve Said Halim
Pasa’dir.”92

Ikbal’in Allah hakkindaki goérusleri, belli bir gelis-
me cizgisini takip ettikten sonra olgunluk seviyesine
ulagsmistir. Ikbal, temel Islami egitimini kendi tilkesinde
gordiikten sonra 1905-1908 yillar1 arasinda Ingiltere’de
Cambridge Universitesi'nde taninmis Yeni-Hegelci filozof
McTaggart’3 ve psikolog J. Ward’in yaninda calismalari-
na devam etti.?*

Ikbal, Bat1 bilimi ile kurdugu yakin temasta, ézellikle
insan-din iliskilerini ele alan dusUnturlerle ilgilenmistir.
Freud, Jung ve W. James gibi psikolog ve din psikologla-
rinin eserlerini inceleyip, bunlar tenkide ve degerlendir-
meye tabi tutmus ve kismen de, kendi modeli icin yarar-
lanmistir.”5

92  Tarlan, “ikbal, Manevi Hiwviyeti”, Esrar, s. 13.

93 Ikbalin McTaggartin diistincesinden etkilenmesi hakkinda bkz.
Javed Majeed, “Putting God in His Place: Bradley, McTaggart and
Muhammad Igbal”, Journal of Islamic Studies, c. 1, sy. 2, (July
1993), s. 208-236.

94 M. M. Sharif, About Igbal and His Thought, Lahore 1964, s. 9’dan
naklen Mehmet S. Aydin, “Muhammed ikbal’in Din Felsefesi’nde
‘Ulahiyet’ Kavram1”, islam ilimleri Enstittisti D., sy. 4 (1980), s.
200; Din Ogretimi, sy. 7 (Nisan-Haziran 1986), s. 20; Islam Felsefe-
si Yazilari, s. 165.

95 Bu konuda dikkate deger calismay1 Nazir Qaiser yapmistir. Bkz.
A Critique of Western Psychology and Psychotheraphy and Igbal’s
Approach, Lahore 1994, s. 61-79; 169-196; Ayrica bkz. Asif Igbal
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Ikbal, engin bir ruha sahipti. Kendisinde deger bul-
dugu her yildizdan 1sik almaga calismistir. Baska bir
deyisle, bal yapabilmek icin ar1 gibi, en gtizel cicek tozla-
rina talip olmustur. Bu arayis sertiveninde takdir edilecek
husus, Batili da olsa hikmet’i gdérdigt yerde almasidir.
Kendisinin bu konudaki ifadesi séyledir: “Itiraf ediyo-
rum ki ben Hegel,”° Goethe, Mirza Galib,”’ Abdulkadir
dil’® ve Wordworth?”tan cok istifade ettim. Hegel ve
Goethe,!" maddenin batini hakikatine ulasmamda
bana yol gosterdiler. Bidil ve Galip, Bati siir degerlerini
ozumseyerek duygu ve ifadede ‘Dogululuk’ ruhunu nasil
canli tutacagim 6grettiler. Wordsworth ise 6grencilik yil-
larimda beni inkardan kurtardi.”101

Ikbal’in Ttirklere olan derin sevgisinin bazi kaynaklar:
vardir. Bu kaynaklarin en énemlisi Osmanli’nin Islam’n
gelismesine yaptigi katkidir. Asirlar boyunca hilafeti
Osmanli temsil etmistir.!92 Hindistan yarimadasinda

Khan, “James and Igbal (A New Approach to Psychology of Religi-
on)”, Igbal Review, c. 37, sy. 3 (October 1996), s. 73-87.

96 Ikbal, Hegel’den etkilenmis olmasina ragmen gelistirdigi ‘self’ kav-
ram1 Hegel veya neo-Hegel’ci tavira dayanmaz. Muhammad Fay-
yaz, “Self and Synthesis”, Igbal Review, c. 28, sy. 3, (Oct-December
1987), s. 43; Ikbal ve Hegelizm iliskisi icin bkz. Mohammed Maruf,
Igbal and His Contemporary Western Religious Thought, Lahore
1987, s. 3-10.

97  Mirza Esedullah Han Galib (1797-1869), Urdu dilinin en buytk
gazel sairlerinden. Ayrintili bilgi icin bkz. Kamil Esfak Berki, “Galip
Mirza Esedullah”, DIA, XIII, 328-329. Ayrica Galip-Ikbal iliskisini
icin bkz. B. A. Dar, “Ghalib and Igbal”, Igbal Review, c. 10, sy. 3,
(October 1969), s. 25-43.

98  Mirza Abdulkadir Bidil (1644-1720) Son dénem Farsca sairlerinden.
Tasavvufa meyilli kisiligi ytiziinden saray sairligini terk etmistir.

99  William Wordsworth (1770-1850) Romantizm akiminin énde gelen
Ingiliz edebiyatcilarindan.

100 Goethe’nin etkisi icin bkz. M. Ikram Chaghatai, Goethe, Igbal and
The Orient, Lahore 1999; Schimmel, “Ikbal’in Diistincesinde Bat1’-
nin Etkisi”, s. 12-13.

101 Sazrat-e Fikr-e ikbal, Ed. Cavid Ikbal, s. 105’den naklen Soydan,
Ask ve Tutku s. 29; Hasan, Life of Igbal, I, 20.

102 Hindistan ile Osmanl iligkileri hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Azmi
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tarih boyunca pek cok Turk Devleti'nin kurulmas: da
siyasi sebep olarak zikredilebilir. Gazneli htktmdari
Seviiktekin’in 986 yilinda Hind’e yaptig: ilk Turk-islam
akini ile etkilesimler baslamistir. Gazneli Mahmud’un
onderliginde Turk askerlerinin 1001-1027 yillar1 arasinda
Hind’e dtizenledigi onalt1 sefer ile bolgeyi fethi ve bu fetih-
ler sonrasinda bolgede olumlu izler birakmasi dikkat ceki-
cidir. 1206 ile 1526 yillar1 arasinda kuzey Hindistan’da
htuktm stiren Delhi Turk Sultanliklan ile 1526 ile 1858
yillar1 arasinda daha genis bir cografyada tam 322 yil
hiikim stren Babur Devletini hatirlamak gerekir.!?
Ikbal’deki Tiirk sevgisinin edebi ve kiilttirel bir yan1 daha
oldugunu duistintlebilir. Hindistan’da gelisen Turk edebi-
yatinin etkisi sanildigindan daha fazladir. Ayni zamanda
siirlerdeki mutasavviflarin fikirleri de Hindistan etkile-
mistir. Yapilan tespitlere gore, Iran ve Ingiltere’ye gotii-
rilen eserlerin disinda Hindistan kattGphanelerinde 161
el yazmasi Turkce eserin 102 adedi Turk dili ve edebiyati
hakkinda yazilmistir. Divan ve mesneviler cogunluktadir.
Yine bu kuttphanelerde 34 Turkce-Farsca ve Farsca-
Turkce ltigat tespit edilmistir.!0% Gértilmektedir ki cog-
rafi uzakliga ragmen cok sayida edebi eser Hindistan’a
ulasmis, bu eserlerin muhtevalar1 dolayisiyla asirlarca
Turk sevgisinin yasamasina sebep olmustur.

Simdi de Ikbalin adeta kendi ruhunun yapicisi,
Onclisti olarak godrdigl, onlarin kurdugu zincire halka

Ozcan, Pan-islamizm, Osmanli Devleti, Hindistan Muisltimanlar1 ve
Ingiltere (1877-1924), Ankara 1997, s. 5-30.

103 Yilmaz Oztuna, Islam Devletleri (Devletler ve Hanedanlar), Ankara
1996, (2.bsk.), I, 821-886, 968-976; Meric¢, Bir Diinyanin Esiginde,
s. 412; Ayrica bkz. Ahmet Davutoglu, Stratejik Derinlik, Istanbul
2001, s. 459.

104 Ali Fuat Bilkan, Hindistan’da Gelisen Ttirk Edebiyati, Ankara 1998,
s. 13-14. Kitapta s6z konusu eserlerin listeleri ve ayrintili ktinyeleri
mevcuttur.
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olmak istedigi kisilerle olan bagini belirlemeliyiz. Ikbal’in
doktora calismasi olan fran’da Metafizigin Gelisimi isimli
eserin sunus yazisini yazan M. M. Serifiin de belirttigi gibi
Ikbal, bu eserinde ibn Arabi’den 6viicti bir dille s6z eder-
ken, gelecekteki ustasi ve kilavuzu Mevlana Celaleddin-
i Rumiye hemen hemen hi¢c yer vermemistir.!0> Bu
durum o dénemde Ikbalin Mevlana’yr tanimadig anla-
mina gelmez. CiUnkl yukarida da isaret ettigimiz gibi
her seyden 6nce babasi bir mevlevi dervisi idi. Ancak bu
dénemde kbal’in ibn Arabinin diistincelerinden fazlasiy-
la etkilendigini gérmekteyiz. Serifin, ikbalin bu eserde
savundugu panteist!’ dinya géristint bir ka¢ yil
sonra tamamen reddettigil?’ seklindeki fikrine katilmak
mumkin degildir. Varolusun sirlarint hem kisisel benlik
diizeyinde hem de tabiatin ickinliginde kesfetme gayreti,
Ikbal’in kisiliginde ana dinamiklerden biri olmustur. Séz
konusu kitabin belirttigimiz sunus yazisinda Serifin ve
ikbal’i tahlil etmeye calisan daha bir cok kisinin belirttik-
lerinin aksine Ikbal, bu doktora tezinden birkac yil sonra
vahdet-i viicud teorisini tamamaiyla reddetmemistir. O, bu
teoriyi farkli bir yansimasi olan vahdet-i suhtd teorisi ile
birlikte ele almistir. O’'nun bu konudaki elestirileri daha
cok, teorinin 6ztinden ziyade vahdet kavraminin agiliminin
pratik hayatta yanlis anlasilmasi ve 6zellikle yasadigi cog-
rafyada meskenete sevk etmesiydi. Mevlana'’y: kendi ruhu-
nun mimarlari arasina koyarak ve O’nu surekli izleyerek

105 The Development, s. III; krs. Iran’da Metafizik, s. 7.

106 Orijinal metinde yar alan “Pantheism” kelimesi cevirilerde veya telif
calismalarda “vahdet-i viicad” teriminin karsiligi olarak yer almak-
tadir. “Pantheism”in “vahdet-i viicad” ile eslenmesi sonucu hem
dinamikleri hem de sonugclar: agisindan cok farkli yorumlar ortaya
cikmaktadir.

107 M. M. Sharif, “Foreword”, Ikbal, The Development, s. III; krs. Iran’-

da Metafizik, s. 7.
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bu disitnce formunun (vahdet-i viicud) derinligine ntifuz
etmis, varolustaki tevhidi prensipten hic ayrilmamistir.

Burada varabilecegimiz nokta, Ikbal’in Yaratani ve
yaratilani kesfetme sertiveninde, Ibn Arabi 6gretisi ile bas-
layan tasavvufi perspektifin hakim oldugudur. Kisiliginin
ice déntik olan yonUinuin bu etkiyle sekillendigini sdyle-
mek mUmkUtndur.

Ekber S. Ahmed’in bu konudaki yaklasimi da goru-
simuzl desteklemektedir: “Ilahi varlik her yerdedir; yav-
rusuna bakan bir ananin gbzlerinde, glinesin dogusunda,
bir kusun ucusunda, baharin ilk acan ciceklerinde gbze
gorunebilir. Yaradilisin mucizeleri ve esrari, tek bir hal-
kin tekelinde olamaz. Stfiler, Ikbal gibi Allah1 her yerde,
hatta ateistlerin arasinda bile gortrler; yalnizca camide
degil.”108

Ikbal’i tanimada dikkate alinmasi gereken bir baska
kisi de Hallac-1 Mansur’dur. Bu etkiyi ikbal’in Cavidname
isimli eserinden hareketle ortaya koyanlardan biri de
A. Schimmeldir.1?? ikbal, 1932 sonlarinda Paris’te
Bergson’u ziyaretine ilaveten Louis Massignon’u da ziya-
ret edip 6nemli bir gérisme yapti. Massignon’a, Hallac-
Nietzsche iliskisine ait dustincelerini anlatti ve ondan
Hallac’in diistince diinyasina iliskin yorumlarini dinledi.!10
Bu gorismeden sonraki zamanda c¢cikan The Recontruction,
Ikbal’in Hallac ve tasavvufla ilgili distincelerindeki en
ciddi degisikligi sahneler. ‘Enel-Hak’, Recontruction’da
gercek ben’in bir ifade edilisi,!!! Armagan-i Hicaz'da

108 Ahmed, Postmodernizm ve Islam, s. 65.

109 Bkz. Cavidname, s. 142.

110 Schimmel, Gabriel’s Wing (A Study Into The Religious Ideas of Sir
Muhammad Igbal), Lahore 1989, (2nd ed.), s. 51-52.

111 Bkz. M. Igbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam,
(edited and annotated by M. Saeed Sheikh), Lahore 1996 (3rd ed.),
s. 77, 88.
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ise toplumsal ben’in kendini ispati olarak sunulmakta-
dir.1'2 Enel-Hak, “bir su damlasinin denize katilmasi
degil, ancak 6lmez bir tabirle, insani egonun daha derin
bir kisilik icinde devaminin anlasilip takdir edilmesi ve
cesaretle tasdikinin ifadesidir.”!!3 Diyebiliriz ki, Ikbal,
kendisini Hallac’in, modern diinyadaki bir belirisi olarak
ortaya koymakta ve en hayati diistincelerini onun agzin-
dan dile getirmektedir.!14

KUR’AN VE PEYGAMBER SEVGISi

Ikbal’in kisiligini ve diistincesini olusturan temel
iki dinamikten birincisi Kur’an’dir, digeri ise Hz.
Muhammed’dir. Her ikisinin etkisi, cocuklugundan gel-
mektedir. Ctinkti her seyden 6nce babasi hem Kur’an,
hem de Peygamber asig1 idi. Kur’an, Ikbal’e gére Nur’un
kaynagidir. 1lahi mesaji barindiran kutsal bir kitaptir. Hz.
Muhammed (s.a.s.)ise Ikbal icin ideal bir insan ve Miisltiman
modelidir. Ikbal, benlik suurunun en yiiksek noktaya
cikma halini Hz. Muhammed’de gortr. Fazlurrahman,
Ikbalin Hz. Muhammed’in aktivitesi ile Kuranin gercek
mesajini ve kisiligin 6z tabiatindaki iligkiyi yeniden kesfet-
mesini O’nun vizyonu oldugunu séyler.!1>

Ikbal, babasindan Kur’an okuyarak egitimine basla-
mistir. Kur’an ezberlemisti.!'® O’nun Kur’an hakkin-
daki degerlendirmesini kendi misrainda gérmek mum-
ktindtr:

112 Schimmel, Gabriel’s Wing, s. 350.

113 The Reconstruction, s. 77.

114 Yasar Nuri Ozturk, “Hallacin Cagdas Muridi: Muhammed fkbal”,
Hallac-1 Manstr ve Eseri, Istanbul 1996, (2.bsk.), s. 213.

115 Fazlur Rahman, “Igbal’s Idea of The Muslim”, Islamic Studies, c. 2,
sy. 4, (1963), s. 442-443; Ayrica bkz. M. Rafiuddin, “Igbal’s Idea of
The Self”, Igbal, c. 1, sy. 3, (January 1853), s. 22-23.

116 el-Behiy, Cagdas Islam Duistincesinin Olusumu ve Bati, s. 208.
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“Bizim varimiz yogumuz kitap (kuran) ve hikmettir. Bu
iki kuvvet millete itibar, kudret verir.” (Misafir, s. 57)

Ikbal, Kur’an’a diyalektik metodla donanmis bir kitap
ve metafizik bir diisiniim tavriyla yaklasir.!l” Aslinda O,
bu tavrin da 6tesine gecerek, babasinin da kendisine 6guit-
ledigi gibi, vahyin ilk an’in1 yakalamak ister. Konferansinda
belirttigi tizere; “Bir Islam safisinin dedigi gibi ‘mii’mine de
kitap Hz. Peygamber’e vahyolundugu gibi inmedikce, onun
bu kutsal kitabi anlamasi mtimkiin degildir.”!18

“Kur’an’in baslica hedefi, Allah ve evrenle olan cok
yonlta iliskilerinin yliksek suurunu insanda uyandir-
maktir.”!1? diyen Ikbal'de safi yaklasim tarzinin veya
daha net bir ifadeyle tasavvufun muspet bir katkisi da,
Kur’anin amaci olan Allah ve kainat arasindaki ¢cok yonlua
muinasebetlerin ytiksek suurunu insan ruhunda uyandir-
masidir. Boylece insan ruhu berraklik kazanir, krizler ve
olaylar karsisinda dayanma gtictinti arttirir.!20

en-Nedvi, Kur’an-1 Kerim’i, Ikbal’in kisiligini olustu-
ran temel faktérlerden biri olarak degerlendirmektedir.!?!
Kul Sadi de ayni goériisii paylasmaktadir: “Ikbal’in kay-
naklar1 basta Kur’an-1 Kerim ve Hadislerdir. Bu iki temel
kaynaktan sonra, Asr-1 Saadet’ten kendisine kadar gelen
Islam irfan ve medeniyetidir. Ikbal’in diistince yapis1 bu
temellere oturmustur.”!?? Ikbal, hicbir seyi bu kitaptan
Ustlin tutmamis ve diinyani en zengin, en akilli ve en
bilgili insaninca verilecek olan hicbir hediyeyi bu kitaba

117 Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, s. 215.

118 The Reconstruction, s. 143.

119 The Reconstruction, s. 7.

120 Uyanik, “Muhammed Ikbal’e Gére ‘Cagdaslik’ Kavram1”, s. 90.

121 en-Nedvi, Muhammed Ikbal’in Mesaji, s. 43-46; Biytik Islam Sairi,
s. 36-38.

122 Kul Sadi, Dogunun Uyanist: Ikbal, s. 194; Ayrica bkz. Waheed Ish-
rat, “The Origins and Sources of Igbal’s Philosophy”, Igbal Review,
c. 31, sy. 3, (Winter 1990), s. 27-72.
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esdegerde gérmemistir.!?3 Ikbal, Kur’anla nefes alip
veren ve tim duslince ve yasayisint Kur’an’a oturtan bir
iman ve fikir adamidir.!?4 Ikbalin sadece dinsel yakla-
simlarinin degil, tim felsefesinin motor giicti ve zaman
Ustlt kaynag Kur’an’dir.!25 ikbal Kur’anin égretilerini
esas olarak dinamik bir diinya goriisiine dogru yo6nelen
bir husus olarak goérir. Bir hukuk kaynag olarak ictihat,
O’nun iddiasina gére bu ilkenin altin1 ¢izmektedir.120

Ikbal’in bilgisi Helenistik teorilere bagh calismalardan
degil, aksine Kur’an’a bagli calismalardan gelmektedir.
Ikbal, Kur’an1 babasindan sanki vahiy esnasinda oradaymais
gibi berrak bir zihinle okumasi gerektigini égrenmisti.!2’

Kur’an’in asli mefthumlarini belirli bir tertiple ele alip
siirlerine hareket noktasi yapan bir sanatkarin eserlerin-
de ayetlere de yer vermesi tabil karsilanmalidir. Ancak
bu son durumda ayetlerin biitiin olarak degil de siirin
elverdigi 6lctide yer aldigi da hatirlatilmalidir.!?8 Ancak
The Reconstruction isimli konferans metinlerinde ayetleri
butin olarak kullanmistir. 157 sayfalik bu eserde kul-
landig1 ayet sayis1 331°dir. Bu ayetler 67 farkli surelerden
alinmistir.!2 Bazi ayetlerin birkac kez kullanildigi da
g6z Onltine alinirsa eserin Kur’an’a dayali olarak yazildig:
soylenebilir. 130

123 en-Nedvi, Muhammed fkbal’in Mesaji, s. 46.

124 Yasar Nuri Oztiirk, “Muhammed [kbal’i Taniyabilmek”, Kur’an Me-
saj1, sy. 2 (Aralik 1997), s. 43.

125 Yasar Nuri Oztiirk, “Muhammed Ikbali Tanimaliyiz!”, Yeniden Ya-
pillanmak (Kur’an’a Dénts), Istanbul 1996, s. 103; “Muhammed
Ikbali Taniyabilmek”, s. 44.

126 Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, s. 175.

127 Meriem Sellam, “Igbal: A Tuner of The Harp of Brotherhood”, Ara-
bia, c. 4, sy. 41, (1985), s. 92.

128 Ahmet Suphi Firat, “ikbal’in Sanatinda Kur’an ve Stinnet’in Yeri”,
Muhammed Ikbal Kitabi, Istanbul 1997, s. 42.

129 Ayetlerin dékiim i¢in bkz. The Reconstruction, s. 220-224.

130 “Ey inanmuislar duyun, ntiktem aziz,/At, kili¢ vardir; variz Kur’an’la
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Cavid Ikbal, babasimin Kuran okunurken etkilenme-
sini bir anisi ile anlatir: “Arkadas: olan Hicazli bir Arap
genellikle onu ziyarete gelir ve ona Kur’an’dan pasajlar
okurdu. Arabin cok sirin bir sesi vardi ve ne zaman Kur’an
okusa babam beni cagirtir, yanina oturturdu. Bir keresinde
Muizzemmil Stresini okudugunda babam dehsetli etkilen-
mis ve Arap bitirdikten sonra, basini kaldirip bana dénerek
‘Kur’an’1 iste bdyle okumani isterdim’ demistir.”!3!

Ikbal, Kuran kendi mursidi, Hz. Muhammed’i gén-
Iintn sevgilisi, RGmi’yi ise rehberi olarak kabul etmistir.
Boylece ikbal, o miikemmel ‘Benlik Felsefesi'ni kurmus-
tur.!32 fkbal, Miisltiman’n Islam’ ve Hz. Peygamber’i sinir-
siz bir sekilde sevmelerini ister. Kur’an ve Hz. Peygamber
onlarin davranislarini yénlendirmelidir. Dogru ve gtclti bir
Kur’an vizyonu, toplumun enerjisini yénlendirmelidir.!3

Ikbal -eserleri gbzden gecirildiginde goériiltir ki- her ese-
rine besmele ile baslar. Ctinkti O, Restl-i Ekrem’e sonsuz
sevgi ve saygiyla baglanmis bir sanatkar, Restl-i Ekrem’in
‘Besmele ile baslanmayan her ciddi is akamete mahkim-
dur’ séztinii rehber edinmistir.!3* Ikbalin eserlerinin
girisinde besmelenin yer almas: ile Kur’an’daki surelerin
besmele ile baslamasi arasinda bir iliski kurulabilir.

Peygamber, Islam’in merkezi unsurlarindandir; bu
konuda Miisliimanlarin hicbir kuskusu olamaz. ikbal,
en Unla siirlerinden biri olan Cevab-1 Sikval3>da bu

biz!...” Ikbal, “Cavide Hitab”, Cavidname, (cev. Ahmet Metin Sahin),
Bursa 1997, s. 285; Cavidname, Lahor 1982, s. 240.

131 Cavid Ikbal, “Babam ikbal”, Il, Dirilis Gazetesi, sy. 77; Dirilis D., s. 14.

132 Mian Besir Ahmed, “Rumi ve Ikbal”, Rumi ve ikbal (Konferans, ma-
kale vs metinleri), Istanbul 1952, s. 33; krs. Sebiltirresad, c. 5, sy.
116, (Aralik 1951), s. 253-255.

133 Fazlur Rahman, “Igbal’s Idea of The Muslim”, s. 439.

134 Frirat, “ikbal’in Sanatinda Kur’an ve Stinnet’in Yeri”, s. 41.

135 Bu siir Bang-i Dera isimli kitabinda yer almaktadir. “Sikve” isimli
siirine cevap mahiyetinde yazmistir. Her iki siirin cevirisi icin bkz.
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merkeziligi vurgulamaktadir.!3¢ Allah, burada Sikva’ya
yanit vermekte ve soyle bitirmektedir: “Muhammed’e
sadiksaniz, varligim sizin/Nedir bu kainat? Kaderini yaz-
mak icin/kagit da kalem de elinizde sizin.”!37

Ikbal, inanan her insanin kalben Hz. Peygamber’e
bagli oldugunu soéyler. O, insan ile mutlak varlik arasinda
bir képrudur. Ayrica insanlhigin zirvesi oldugu icin de her
insanda O’nun katina ytkselme arzusu vardir. Ctinkt O,
ideal bir sahsiyet olarak varhigl arzu edilendir:

“Musliman’in kalbinde Mustafanin makami vardir.
Siz, onun adi ile seref kazanirsiniz.

Hira (dag) halvetgahina cekildi. Orada yeni bir diinya
insa etti.

Bir millet, Hlsrev’in tahti tizerinde ytikselsin, orada
rahat bir uykuya varsin diye gecelerce goézlerine uyku
girmedi.

Savas vaktinde kilici, demirleri eritir; namaza durun-
ca gozlerinden yaslar dokultrdu.

Cihanda yeni bir usul, ayin vazetti. Eski kavimlerin
kanunlarini ortadan kaldirdi.

Onun nazarinda algak ve yuksek bir idi. Kélesi ile ayni1
sofrada yemek yerdi.” (Esrar, s. 29)

Ikbal’in siyasi felsefesi de Islam’n iki temel ilkesine
-Allah’in birligi ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi- daya-

ikbal, Ask ve Tutku, s. 38-45; 59-68; Muhammed Han Kayani,
Siirleri Aynasinda ikbal, Istanbul 1995, s. 23-41. Ayrica Ingilizce
cevirileri icin bkz. Complaint and Answer of Igbal, (cev. A. J. Ar-
berry), Lahore 1997; Shikwah, Jawab-1 Shikwah (Representation
and Reply), (cev. Raja Sultan Zahur Akhtar), Lahore 1998; Shikwa
& Jawab-i Shikwa (Coplaint and Answer, Igbal’s Dialogue with Al-
lah), (cev. Khushwant Singh), New Delhi 1990, (3rd ed.).

136 Bkz. Erkan Turkmen, “Muhammed Ikbal’in ‘Tanri’'ya Yakarisi ve
Tanri’nin Yakarisina Cevabr’ Uzerine Bir Inceleme”, Turkee ikbali-
yat, sy. 1, Lahore 1993, s. 55-69.

137 Igbal, Shikwah, Jawab-1 Shikwah (Representation and Reply), (cev.
Raja Sultan Zahur Akhtar), Lahore 1998, s. 108.

98



niyordu. O’na goére Islam Peygamberi, insanligin fikri ve
manevi gelisimini temsil eden iki evrenin arasinda duru-
yordu. 138

Ikbal’in kisilik yapisinda peygamber, merkezi bir
konuma sahiptir. Yani hem Ikbal icin hem de inanan
ve kemale ermek isteyen her Musliman icin peygamber
ortak paydadir. O’'nun sevgisi bizleri btitinlemektedir:

“Biz, Rum ve Arab’a bagl degiliz. Bizi birbirimize bag-
layan soy sop rabitasi degildir.

Bir Hicazli sevgiliye géontl vermisiz. Bizi birlestiren
budur.

Yalniz onun sevgisi bizi birbirimize baglamaga kafidir.
Goztimlize onun sarabinin keyfi kafidir.

O sarabin sarhoslugu kanimiza kadar islemistir. O,
eskiyi yakip mahvetmis ve yeniyi yaratmistir.

Onun aski topluluk sermayesidir. Kan gibi milletlerin
damarlarindadair.

Ask, canda; soy sop, bedendedir. Ask bagi soy sop
bagindan daha kuvvetlidir.” (Rumuz, s. 133-135)

Hz. Peygamber ikbal icin bir ask limanidir. ikbal
blittin cezbesini Islam’dan aldi. Islam’ égrendikce cezbe-
lendi, cezbelendikce 6grendi ve sonunda Hz. Peygamber’in
askiyla sakinlesti.!3?

“Onun (Hz. Peygamber) gomleginden kendi kokusu
geldi; bizi costurup “Allah hQ” diye zikre saldi.

O coskun, pervasiz ask, gonlimu ne hale koydu. Sert,
keskin sarap sisesini, ne hale getirir.” Miisafir, s. 50)

138 Aziz Ahmed, Hindistan’da Islam Kulttirti Calismalari, (cev. Latif Bo-
yaci), Istanbul 1995, s. 98-99.

139 Yusuf Karaca, “Muhammed Ikbal”, Islami Edebiyat, (Kasim-Ocak
1988-89), s. 46.
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“Ikbalin Hz. Muhammed’e bakisi, Hallacin Nur-i
Muhammedi anlayisinin bir uzantisidir. Ikbal, her sey-
den 6nce, Hz. Muhammed’in kisiligini ve misyonunu nur
@sik) etrafinda sekillendiriyor ki bu, Hallac’in Sirac (kandil)
Tasininde esas aldigt Muhammedi hakikat imajinin bir
tekrardir. Ikbal’in Hz. Muhammed’den aldig1 ruh ve ilham
da 1s1kla aciklanmistir.”!4Y Diyor ki Tkbal:

“Benim viicudumu kendi aynasi olarak yaratti.

Benim sabahim onun gégstindeki glinestendir.” Esrar, s. 31)

Ikbal, Rumiiz isimli eserinin son béliim bashgini séyle
koymustur: “Kitabin muellifinin alemlere rahmet olan
Hazreti Peygamber’e halini arz etmesi.”!*! Ikbal, bu
boélimde Peygamber’e olan bagliligini ve askini dile getir-
mektedir. Séz konusu misralarda Peygamber’in, Ikbal’in
kisiligini nasil etkiledigini gorebiliriz:

“Ey zuhuru ile hayata genclik getiren (Hz. Muhammed),
senin tecellin hayat rliyasinin tabiridir.

Yerylizli, senin barigdhina saha oldugu icin kiymet
kazanmistir. Asuman, senin barigdhinin damini 6pebildigi
icin ulvidir.

...Ben, seni gérdim. Babamdan ve anamdan daha cok
sevdim.

Ask, bende bir ates alevlendirmistir. Benim canimi
yaktigi icin Allah ona uzun 6émur versin.

Ney gibi benim malim mulktiim feryattir. O feryat
benim viran evimin mes’alesidir.” (Rumauz, s. 136-137)

en-Nedvi, ikbal’de peygamber sevgisinin glinler gec-
tikce arttigini, kuvvetlendigini ve o6zellikle 6mrintn son
yillarinda, yaninda Peygamberin veya Medine’nin ad1 anil-
diginda goézyaslarini tutamaz oldugunu yazar.!? Cavid

140 Ozturk, Hallac-1 Mansur ve Eseri, s. 260-261.
141 Rumauz, s. 136.
142 en-Nedvi, Muhammed fkbal’in Mesaji, s. 40.
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Ikbal de bir anisiyla en-Nedvi’nin bu anekdotunu destekle-
mektedir: “Babam benden Musaddas-1 Hali’"den okumamai
istemisti. Odada bulunanlardan birisi peygamber efendi-
miz hakkindaki ‘Peygamberlerden Sefaatci Olani’ diye bas-
layan yazilar1 okumami istedi. ikinci béliim okunamadan
babam aglamaya basladi. Bazen de kendisi kiraat ederdi.
Islam Tarihini, sik sik, Halife Omer ve Halid bin Velid’in
isimlerini anarak hikaye ederdi.”!*3

Muhammed Ikbal, kendisini fazlasiyla desifre eden,
i¢c diinyasini misralara dokebilen bir sairdir. O’'nun hayat
cizgisini ve bu cizgideki etkileri kendi misralarindan anla-
yabiliriz. Asagida yer alan alintida Hz. Muhammed (s.a.s.)'in
O’nun hayatinda ve kisiligindeki konumunu belirleyebi-
liriz. Ikbal’deki peygamber aski cocukluktan babasinin
telkinleri ile baslamis, Medine’de defnedilme arzusuna
kadar ulasmistir. Gengcliginde arayis icerisinde olan Ikbal,
kendi ifadesi ile stiphe ve felsefe tuzaginda kalmis, ancak
bu tuzaktan “ask” motivasyonu ile kurtulmustur. O’nun
en buytk arzusu Hicaz'da vefat etmek ve orada defnedil-
mekti. Hicaz, Ikbal icin gercek bir vatandi, onun &ézlemi
ile yasamistir. Bilindigi gibi maalesef Ikbal’in bu arzusu
zahiren gerceklesmemistir:

“Ey canimda kendisinden baska bir sey mevcut olma-
yan, eger emredersen bu emelimi aciklayayim:

Hayatimda dini amellerin ecir ve sevabi olmadig1 icin
bu emel bana yakismiyor.

Onu aciklamaktan utaniyorum. Lakin senin sefkatin
bana cesaret veriyor.

Senin merhametin btitiin diinyaya samildir: istiyorum
ki Hicaz’da 6leyim.

143 Cavid fkbal, “Babam ikbal”, Il, Dirilis Gazetesi, sy. 77; Dirilis D., s. 14.
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...Eger benim viicudumun zerreleri senin kapindan
dirilir ve mahser hayatina katilirsa bugltin ne kadar bed-
baht isem yarin o derece bahtiyar olurum.

Senin bulundugun sehir ne mubarek bir sehirdir.
Senin mubarek viicuduna istirahatgadh olan toprak ne
bahtiyar topraktir.

«Orasi1 benim yarimin meskeni, sahimin memleketidir.
Asik indinde vatan sevgisi budur.»

Bahtimin yildizini aydinlat da bana duvarinin goélge-
sinde bir mezar ihsan et.

Ta ki orada géonltim huzura kavussun. Bu perisan civa
zerrelerine benzeyen varligim bir derlenip toplansin.

Felege diyeyim ki: «Bak benim huzur ve rahatima;
hayatimin baslangicini gérdiin; sonuma bir bak.»” (Rumaz,
s. 136-140)

MEVLANA iLE ETKILESIiMi

Hz. Mevlana, ikbal icin hem hareket hem de varis
noktasidir. Ikbal’in Islami gelenege yaslanmasinda ve
onu yenilemek istemesinde Mevlana son derece etkilidir.
Ikbal’e gére Mevlana, ideal entelektiiel Muisliiman tipi i¢in
bir 6rnektir.

Mevlana, Ikbal’in fikir ve irfan babasidir. ikbal, Islam
distncesinin damitilmis halini, yani 6ztini O’nda bul-
mustu. Tarlan’in tespitine goére “Mevlana, onun ruhi
ve fikri mihrabi olmustur.”!44 Mevlana, nasil Semsi
Tebrizi’'de bambagka bir ayna gérdiiyse ikbal de Mevlana’y
genis ve engin bir cerceve icinde kendisiyle halltifas]!#

144 Tarlan, “Ikbal, Manevi Huwviyeti”, Esrar, s. 13.
145 Hall u fasl: Agiklayarak bitirmek. Bir meseleyi mtispet bir neticeye
baglamak. Abdullah Yegin, Yeni Lugat, Istanbul 1975, s. 191.
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eylemistir diyebiliriz. Onun ic¢in ikisi birbirinden ayrilamaz
bir hale gelmistir.!4

Ikbalin Mevlana sevgisi ve bu yéntiyle kisiliginde-
ki etkisi babasi Nur Muhammed ile baslar. Babasinin
kisiligindeki etkisinden bahsederken de gectigi gibi, Nur
Muhammed tam anlamiyla bir mevlevi idi.

ikbal, Dogu ve Batr’y1 inceledikten sonra, zihinsel tat-
min acisindan aradiginin Mevlana’da oldugunu anlamaisti.
Avrupa’yr ve Bati felsefecilerini iyice taniyinca, Batiya
duydugu hayranlhigi bir tarafa birakarak, gercegi Hz.
Mevlana’nin dtistincelerinde bulmustur.!4’ Bu yéneli-
minde Mevlana’nin dinamik perspektifinin 6nemi blyutktur.
Ikbal, Mesnevi'nin hayata kars1 pasif ve menfi bir davranis
yerine her hususta muspet ve dinamik bir tavir vazettigini
kesfedince, yliziinti Mevlana'ya déndtirmuistiir. 148

Sark’in ilim ve hikmet kervani icinde Ikbal’in bilhas-
sa kulak verdigi sistem sahibi btiyik hakim, Mevlana
Celaleddin RuUmi’dir. Mevlana, alem halkinin haricte
aradig1 gercegi, insanoglunun kendi icinde bulacagini
soyliyordu. O’nun vahdetci felsefesinin hikmet ve ask
cevherlerini asirlar boyunca milyonlarca insan duymus,
fakat anlayan ne kadar da az olmustur. Ama Ikbal, belki
de en ziyade anlayan ve O’nun ruhundan kendi ruhuna
bir hakikat hazinesi tasiyanlardandi.... Sark’in bu buytuk
iman adami, Mevlana’nin aynasina bakmakla bir gercegi
kesfetmis; O’nun dinamik felsefesi, Ikbal’in ruhunu da,

146 Selahaddin Savci, Pakistan Dil ve Edebiyati, Istanbul 1966, s. 67.

147 Erkan Turkmen, “Ikbal’in Siirlerinde Islam Dinamizmi”, Yedi iklim,
c. 10, sy. 70, (Ocak 1996), s. 71.

148 Seriftil-Hasan, “Mevlana ve ikbal”, Bildiriler (Mevlana’nin 700.0ltim
Yildontimti Dolayisiyla Uluslararas: Mevlana Semineri), Ankara 15-17
Aralik 1973, haz. Mehmet Onder, s. 128; Cavid ikbal, “ikbal ve Mevla-
na, Mukayeseli Bir Inceleme” (tebli§ metni), II. Milletleraras1 Mevlana
Kongresi Tebligleri, (Konya 3-5 Mayis 1990), Konya 1991, s. 202.
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idrakini de tutusturan bir mursid, bir manevi rehber (guide
spirituel) olmustur. 149

Cocuklugundan gelen sevgi, tahkiki bir stizgec sonu-
cunda sonsuz aska dontsmusti. Tarlan’a goére Peyam-
1 Mesrik isimli eser Ikbal’deki askin bir tezahtuirtidur.
Peyami Mesrik, Sark ve Garb’in eski ve yeni fikir diyarlari-
n1 adim adim ve mustesna bir ntifGz ile dolastiktan sonra
Konya’da Mevlana’nin yesil kubbesi tizerine yuva kuran
bir devlet kusunun icten gelen terenntimleridir.!5"

Ikbal’in terenntimleri Mevlana asmasindan yapilan
sarabin kadehe konmus seklidir. O, bize Mevlana’nin
ask dolu musralarini serh etmistir. Bu acidan ikbale
Mevlana’nin sarihi géziiyle de bakabiliriz. Dolayisiyla ikbal’i
anlamak, Mevlana’nin alternatif bir yorumunu sergilemek
anlamina gelir. “Eger Mevlana’nin Mesnevi’si Kur’an ise, M.
Ikbal’in eserleri de bu Kur’an’in tefsiridir.”!5!

Ikbal’in bu konudaki gériisti séyledir: “Onun (Meviana)
saf cevheri hi¢c baska seylere karisir mi? Ben asmadan
sarap alir, kadehime korum.” (Peyam-: Mesrik, s. 134)

ikbal, Esrar1 kendi kendisine bir ru’yet icinde gorii-
nen Mevlana’nin emriyle yazdigini iddia eder.!52 ikbal
Hz. Mevlana’y: rtyasinda goérir. Mevlana kendisine der
ki: ‘Sen bir mesnevi yazacaksin. Benim mesnevimin vezni
ve siirlerine gore kalib1 ayni olacaktir. Ve bu eser yeni bir
mesnevi olacaktir.” Mevlana riiyasinda Ikbal’e bu mesnevi-

149 Ayverdi, “ikbal ve Iman”, Abide Sahsiyetler, s. 168; Ayrica bkz. Ay-
din, “Muhammed ITkbal’in Eserlerinde Mevlana” (teblig metni, Sel-
cuk Un. 1. Milli Melana Kongresi, 3-5 Mayis 1985), islam Felsefesi
Yazilari, s. 109.

150 Tarlan, “Onséz”, Ikbal, Esrar, s. 5; krs. “Ikbal-i Lahuri”, Ikbal Hak-
kinda Konferanslar, Istanbul 1952, s. 8.

151 Cavid ikbal, “Mevlana-ikbal”, s. 58; Zulfigar, Development of Igbal’s
Mind & Thought, s. 93.

152 Seriftil-Hasan, “Mevlana ve fkbal”, s. 134.
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yi Ui¢ bélim olarak yazmasii emretmistir.!>3 Ik bélim
benligin sirri, ikinci bé6lim bensizligin sirr1 ve UGg¢linclt
béliim de hayat-1 Islamiye yani islam milletinin gelecegi
ile ilgili bir bélim yazacaksin, bu da gelecege ait olacak.
Ne var ki Ikbal bu mesnevinin iki béliimiinii yazabilmis,
tictinciistine hayati yetmemistir.!5*

Benligin Sirlari isimli eserde Islami benligin nasil kuru-
lacagini Ikbal’e 6greten Mevlana’dir. Yine bu eseri tamam-
lar nitelikte olan ve insani bir toplum ve kulttr varhigi
olarak ele alan Rumuiz-1 Bihudi'de cizilen toplum felsefesi,
genis Olctide Mesnevi’den mulhemdir. Peyam-1 Mesrik’de
Mevlana ile Hegel ve Goethe bulusturulur; akil ve ask
munasebeti konusunda buytk Mursid’in dersi dinlenir.
Armagan-1 Hicaz’da merd-i mi’'minin ululugu ve suraru
Mevlana’nin dili ile anlatilir. Bal-i Cibril'de Mevlana ikbal’e
mukadderatin sirrin1 agiklar. Dogu ile Bati arasinda bir
mukayese yapar. Beng-1 Dara’da basrolti oynayan Hizir-1
rah’, yani yol arkadas1 Hizir, Mevlana’dir. ikbal’in saheseri
durumunda olan Cavidname’de ise fkbali su ve toprak
diinyasindan alip nice feleklere géttiren ve her felegin mana
ve sirrini égreten yine Diyar-1 RGm’un Piri’dir.!5>

Cavidname kitabinda Ikbal, Mevlana’nin ulvi ruhu-
nun hidayetinde yedi seyyareyi (gezegeni gezerek) seyrederek
gecmisteki bir cok meshur edebi, ilmi, felsefi, sair zevatla
munakasa ve muizakerelere giriyor ve bdylece Mevlana’nin
ilham vesilesiyle mtithim olan insani ve metafizik mese-
leleri ele aliyor.!5¢ Cavidname bize Dantenin 9lahi

153 krs. Huri, “Ikbal’in Hayatindan Cizgiler”, s. 5.

154 Cavid Ikbal, “Mevlana-ikbal”?, s. 55-56.

155 Aydin, “Muhammed ikbal’in Eserlerinde Mevlana”, islam Felsefesi
Yazilari, s. 109; N. Ahmed Asrar, “Muhammed Ikbal ve Mevlana
Celaleddin Rami” (teblig metni), II. Milletleraras: Mevlana Kongresi
Tebligleri, (Konya 3-5 May1is 1990), Konya 1991, s. 142-144.

156 Savci, Pakistan Dil ve Edebiyati, s. 69.
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Komedya’sini hatirlatir.!>’ Bu eserde Dantenin goége
yukselisindeki rehberi Virgil (vergitius) ise bu ruhani seyr-
u seferde de Mevlana’min ruhu ikbal’e eslik ve rehberlik
yapmistir. 158

ikbal, Mevlana’nin kendisine yaptig1 cagriyr misrala-
rinda zikreder:

“Arkamdan gel, kimseden korkma! Elini elime ver;
kimseden cekinme!

Ben (Meviana) deryanin gégsiinti Musa gibi delerim, ben
seni onun en derin yerine, kalbine goétirtiyorum.

Seyhimiz Rumi, Taha suresini okudu; mehtap, deni-
zin derinliklerine vurdu.” (Cavidname, s. 243)

“Haydi bunlar1 birak... Cihani aydinlatan glines lale-
sine bak... Bakmayi, gérmesini bilen felekler tistline sicra,
atil. U¢cmak istiyor musun?” (Peyam-1 Mesrik, s. 79)

“Rumi ve ben bu katran denizinde gdonltin hariminde
hayaller gibi idik.

O, cok gezmis ben yeni bir yolcu: sabirsiz gbzlerime
gdérmek arzusu geldi.

Daima dedim ki: ‘gézim yetmez, ben 6teki dinyay:
goremem, o, nerededir?” (Cavidname, s. 236)

Ikbal, dersini Mevlana’dan 6grenmistir. Mevlana cag-
risin1 caginin diizensizligine karsi verdigi gibi, Ikbal
de cagrisin1 buglnin duzensizligine karsi yapmistir.
Mevlana ve ikbal’in diistinceleri arasinda buiylik paralel-
likler bulunmaktadir. ikbal, Mevlana’yr 6gretmen, Pir-i-
RGm, Pir-i-Rtami, Pir-i-Hak Serist, Pir-i-Yezdani, Mursid-i-

157 S. M. Abdullah, “The Nature of Dante’s Influence on Igbal”, Selecti-
ons From The Igbal Review, Waheed Qureshi (Ed.), Lahore 1983, s.
459-466; Dante Alighieri, llahi Komedya (Cehennem, Araf, Cennet)
(i¢ ayr1 kitap), (cev. Rekin Teksoy), Istanbul 2000, (3.bsk.).

158 Ibrahim Dtizen, “Ikbal’in Miracnamesi”, Muhammed Ikbal Kitabz,
[stanbul 1997, s. 146.
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ROmi, Mursid-i-Ram, Rami, Pir-i-Hakperest, Molla Celal,
Mevlevi ve diger saygi ve sevgi isimleri ile anmistir.159

Ikbal’in diistincesinin ana temasi olan ‘benlik’in kék-
leri Mevlana’nin insan haysiyetine saygi ve Allah’in ula-
hiyeti ile ilgili basit égretilerinde bulunabilir. Ikbal, O’nu
izlerken bir adim daha ileri gidip, insan kisiliginin varol-
masi icin, insan benliginin glclendirilmesi icin ayrintili bir
sistem gelistirdi.!¢0

Mevlana’nin Ikbal icin en énemli etkisi, sahsiyet fik-
ridir. Mevlana’daki sureklilik fikri ve fikrin insan kisiligini
tanimlamadaki yetkinligi Ikbal’i etkilemistir. Schimmel de
ayni tespiti yapmaktadir: “Mevlana, ikbal icin en miikem-
mel mursiddi; onun eserinde sahsiyet fikrini, inkisaf naza-
riyesini buldu.”!0! Mevlana’daki streklilik fikri kendisine
has dinamik bir felsefe olusturmasini sagladi. Iste ikbal,
Mevlana’nin dinamik felsefesini en orijinal sekilde mana-
landirmist1.192 fkbal’in Rami’si sahsiyetci olarak karsimi-
za cikmaktadir. O, benligi 6ne cikaran yénutyle Mevlana'y:
okumustu. Divanelik ve hikmet’i sentezleyerek hudi veya
self diye adlandirdigi sonuca vardi. Siirinde acgikladig bu
kavram en fazla Mesnevi'den etkilenmistir.103

Ikbal’in eserlerinin en biiylik konusu insandir. fkbal’in
‘merd-i mU’min’i (inanan -kamil- insan) RGminin ‘merd-i Hak’ki
(Hakkin Gergekligini idrak etmis insan) gibi Allah’in kuludur.164

159 Hanif Fauk, “Hz. Mevlana Celaleddin Rimi ve Ikbal” (konferans
metni), Mevlana Guldestesi, VII, (723.Vuslat Yildonimu Mevlana
Haftas1 Konferanslari), Konya ts., s. 13.

160 Cavid Ikbal, “ikbal ve Mevlana, Mukayeseli Bir inceleme”, s. 202;
bkz. Kemal Dayanir, M. ikbal’in Hayati, Siyasi, Edebi ve Dini Dii-
slincesi, Ankara 1984, s. 50-55.

161 Schimmel (srh), Ikbal, Cavidname, s. 87.

162 Seriftil-Hasan, “Mevlana ve Ikbal”, s. 126.

163 Fayyaz, “Self and Synthesis”, s. 51.

164 Ikbal’in merd-i mii’'min kavrami tizerinde Mevlana’nin etkisi icin bkz.
Riffat Burki, “Igbal’s Concept of Mard-e-Momin and Rumi’s Influen-
ce”, Journal of The Regional Cultural Institute, c. 5, sy. 2-3, (Spring-
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Bu kamil insan, Nietzsche’nin Allahsiz bir toplumun
sonsuz guce sahip stUpermeninden ¢ok daha farkldir.
ROminin kendi hayalinde canlandirdigi insan, Allah’in
en glizel ve en serefli yaratigidir. Ruh, ilahi bir kaynaktan
gelmekte ve anavatanindan koparilmis ney gibi yuvaya
donmek icin bir kus gibi cirpinmaktadir. Kamishktan
koparilmis ney gibi, insan da daima inlemeli, miicadele
etmelidir. Ikbal de benligin sonsuzlugu konusunda mane-
vi mursidiyle hemfikirdir ve bu inanc¢ benlik felsefesinin
temelini olusturur.!0>

Ikbal, Mevlana ve Hegel karsilastirmasi yaptigi mis-
ralarinda Mevlana’nin kendisini nasil etkiledigini anlatir.
Ikbal’in akilci diistince yapisini Mevlana yikmistir ve O’na
ask yolunu gostermistir:

“Ask bakisi daha keskinlesti. O anda ilahi ihtiyar
(Mevlana) bana goérindu.

O bir glinestir ki, tecellisinden RGm ve Sam aydinlan-
mistir.

Bu mayasi karanlik cihanda onun alevi ¢olde perhiz
tutanlarin mumu gibidir.

Onun s6ziinden mana, gelincikler gibi fiskirir.

Bana: Ne uyuyorsun, kalk, dedi; bir seraba gemi
sturtuyorsun!

Ask yolunda akilla m1 ytrtiyorsun? Glinesi mumla mi
ariyorsun? dedi.” (Peyam-: Mesrik, s. 129)

Ulastig1 bu ask perspektifi ile ikbal, artik ilmin derin-
ligine vakif olmustur. Ilim, ikbal icin teknik bilgi olmaktan
Ote epistemoloji acisindan bir deger kazanmistir. Clinkt

Summer 1972) s. 61 vd.; Sayyid Naimuddin, “The Ideal Man in RGmi
and Igbal”, Islamic Culture, c. 45, sy. 2, (April 1971), s. 81-94.

165 N. Ahmed Asrar, “Muhammed [kbal ve Mevlana Celaleddin Rami”
(teblig metni), II. Milletleraras1 Mevlana Kongresi Tebligleri, (Konya
3-5 Mayis 1990), Konya 1991, s. 144.
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Mevlana, ilmin metafiziksel kokeni ile ilgili olarak Ikbal’e
perspektif kazandirmistir: “Pir-i Rum’un (Meviana) feyzi ile
ilim sirlarinin mechul defterini okuyayim.” (Esrar, s. 22)

Mevlana ve Ikbal aska, daha dogrusu ilahi aska
buytk o6nem vermislerdir. Mevlana'ya gore ask, engin,
derin ve ucsuz bucaksiz bir okyanustur. Ikbal’e gére ask
hayatin temelidir ve her sey bunun etrafinda dénmekte-
dir. Asksiz bir dliinya, 6lim gibi soguk ve sessizdir. O da
aski okyanusa benzetmistir. Bu hem sandal, hem kiyidir.
Ask, kilic ve hancerden korkmaz; cesur, kararl ve atak-
tir. Ask her seyi fetheder, her koétultikten korur, yeni bir
dlnya yaratir. Buna karsilik akil ve mantik kisir, sinirl
ve maddecidir.100

Ikbal’in sevdigi kisileri Mevlana ile karsilastirmasi,
daha dogrusu O’nun mihenk tasiyla degerlendirmesi
sik gériilen bir tavirdir. Bu tavir Ikbalin Mevlana'ya
verdigi degeri ortaya koymaktadir. Bu diyaloglardan
birinde Ikbal Mevlana’nin Goethe hakkindaki yorumunu
yapar. Aslinda bu yorum Mevlana’nin diliyle Ikbal’e aittir.
Boylece Goethe’ye de bir deger kazandirilmaktadir. Goethe
ile Mevlana arasindaki ortak payda ise agktir:

“Nuktedan Alman sairi Goethe ile Mevlana Celaleddini
Rumi Irem baginda bulustular.

Goethe de o yuiksek insan gibi peygamber olmadig
halde kitap sahibi olan bir sairdir.

Eski sirlara asina olan Mevlana’yal!¢’

(Faust'tan) ‘Seytan ile Hakimin So6zlesmesi’ hikayesini
okudu.

166 Nakleden Asrar, “Muhammed Ikbal ve Mevlana Celaleddin Rami”,
s. 146.

167 Bkz. E. M. Forster, “Mohammed Igbal”, Two Cheers for Democracy,
London 1974, s. 295.
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Mevlana dedi ki: ‘Ey siire can veren, sen melekleri,
hatta Allah avlayan bir sairsin.’

‘Senin tefekktirin gonul koésesine cekildi ve bu eski
cihani yeniden yaratt1.’

‘Sen, ten icinde canin 1zdirap ve saadetini géren insan-
sin. Sen sedef icinde incinin olusunu géren insansin.’

‘Ask sirrindan herkes haberdar olamaz. Herkes bu
dergaha giremez.’

‘Ancak iyi olarak yaratilan ve hilkatin esrarina mah-
rem olan insan anlayabilir ki, zeka ve maharet, seytandan,
ask ise ademden sadir olur.” (Peyam-1 Mesrik, s. 131-132)

Ikbal, Rmi’nin fikir ve iman etegine yapismakla, haya-
tinin bUtlintne nasil bir mana ve deger kazandirdigini cok
iyi bilenlerdendi. Zira manevi terbiyeciden mahrum kalmis
fikir adamlarnnin 1zdirap ve saskinlhklarini yakindan takip
etmis ve acisini duymus bulunuyordu. Onun icin de ruhu-
nun derinliklerinde mtidahale bekleyen atesi tfleyip uyan-
dirmis olan kimsenin elini elbette ki 6pecek ve O6pmekle
iftthar eyleyecekti.!08 Ancak butiin bu sézlerin yaninda,
Mutahhari, ikbal’in Mevlana ile olan tiim bagliligina ragmen
Islam irfanini yeterince tanimadigini, Mevlana’nin derin ve
girift fikirlerine yabanci kaldigini séylemistir.109

Ikbal’in safi-diistintr olarak etkilendigi Mevlana’yi
zikredip, Hallact hatirlamamak eksiklik olacaktir. Hallac
otoritesi Massignon bu etkiye isaret etmis, Schimmel de
bu etkiyi su sézleri ile giindeme getirmistir: “Ikbal tize-
rinde bugline kadar yapilan calismalarin hemen hepsi,
evire-cevire ayni temalar: ele alip islemislerdir. Yazilan
tiim kitaplar, Ikbal tizerindeki en énemli iki etkiden biri
olan Hallaci etkiyi glindem dis1 birakmislardir.”170

168 Ayverdi, “ikbal ve Iman”, Abide Sahsiyetler, s. 169.
169 Mutahhari, Son Yiizyildaki Islami Hareketler, s. 47.
170 Schimmel, Gabriel’s Wing, s. vii; Oztiirk, Hallac-1 Manstr ve Eseri,
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Mevlana ve Ikbalin yasadigi dénemlerde, Islam
alemi ciddi problemlerle kars: karsiya bulunuyordu...!”!
Kur’anin insani, fikri ve siyasi sebepler ytztinden eski
dinamizmini yitirmis, Mevlana’nin deyisiyle ‘merd-i Hakk’
olma mevkiinden uzaklasmisti. Her tarlt faaliyeti 6lda-
ren ve Ikbal’in ifadesiyle, aslan gibi degil de koyun gibi
yasamay telkin eden bir cesit tasavvuf hayati, toplumun
en canli kesimlerini zebUn etmis gibiydi.!”? Arberry,
Mevlana ve Ikbal’e olan hayranhg ile séyle der: “Mevlana
yedi ylizyil 6nce dinyay: btiytik bir kargasadan kurtarmas,
tasavvuf yoluyla insanliga umut, sevgi ve yasama sevinci
vermisti. Bugiin ise Avrupa’y1 kurtaracak tek kisi Ikbal ve
onun eserleridir. Tkbal, RaGmi’nin hakiki bir murididir. O,
ROmi’nin 6gretilerini modern diistincenin 1s18inda diinya-
ya sunabilme yetenegini géstermistir.”!”3

OLUME BAKISI

Olum, Ikbalin diistince yapisini belirleyen temel fak-
torlerden birisidir. Bir baska ifadeyle 6ltim, merkezi bir
fenomendir.

ikbal, 6limden korkan Misliiman’ agir bir bicimde
elestirir. O’na gore, 6liumden korkmak imandan, teslimi-
yetten uzak kalmak demektir. Oliim korkusunu asmak,
peygamber sirrindan haberdar olmakla mimktndur.

“Muisliman, Peygamber sirrindan haberdar degil.

Bu Kabe, tekrar puthane oldu.

...Kafir gibi 6liimden korkuyor.

Gogstinde diri bir kalpten eser yok.” (Rumiz, s. 137)

s. 204-205; “Muhammed fkbal’i Taniyabilmek”, s. 44.

171 Bkz. Cavid Ikbal, “Ikbal ve Mevlana, Mukayeseli Bir inceleme”, s. 202.

172 Aydin, “Muhammed Ikbalin Eserlerinde Mevlana”, islam Felsefesi
Yazilari, s. 107.

173 Nakleden Asrar, “Muhammed Ikbal ve Mevlana Celaleddin RGmi”, s.
146.



“Olumu kafirler gibi hakiki bir yokluk, helak olma
saniyor;

Atesi toprak gibi 610, cansiz degersiz.” (Miisafir, s. 47)

O’na gore, 6lim sirrin1 bilmeyen mi’'min, goénltinde
‘La galibe illallah’174 (Allah’tan baska kudreti yenici yoktur) ayeti-
nin sirrin1 idrak edememistir. (Pesci Bayed, s. 112) Ikbal ytizii-
nu peygambere donerek yalvarmaktadir:

“Ey biz caresizlerin tek varligl (Hz. Muhammed),

bu milleti 6liim korkusundan kurtar.” (Pes¢i Bayed, s. 110)

Ikbal’de korku, benligi zayiflatici bir faktérdiir. Cesaret
ise benligi kuvvetlendirici bir faktérdir. Buna goére her-
hangi bir korkuyu yasayan insanin benligi gelismemis
demektir. Eger insan, benligini gelistirir ve ilahi bir kayna-
ga bagh olarak 6zgltiveni artarsa 6lim korkusunu yener.

“Gonlin daima Olecegim diye titreyip duruyor.

Bu korkudan adeta sarilik olmussun.

Kendine gel, benligini daha olgun bir hale getir;

Eger bunu yaparsan 6ldikten sonra dahi 6lmezsin.”
(Peyam-1 Mesrik, s. 33)

Ikbal’de éltiim, farkl iki anlami cagristirir: fiziksel ve
ruhi 6lim. Birincisi, ruhun bu diinyevi bedenden siyrilma-
s1 sonucu hirriyetine kavusmasidir. Ikincisi ise, insanin
bedenine olan bagliligi sonucu onu kaybetme korkusunun
tim benligini sardigl 6ltimdur. Bu cesit 61im insan daha
yasarken ortaya cikar. Ruhi 6liim, benligin yok olmasidir.
Tasavvuftaki ‘6lmeden 6nce 6lmek’, yani beseri arzularin,
maddi ve bedeni hazlarin yok edilmesi idealini Ikbal’in su
misralarinda da gorebiliriz:

“Insanlar seni kefene sarmadan 6nce,

Bir agaclik kenarinda 6lmek ne gtizeldir.” (Peyam- Mesrik,
s. 137)

174 Tigili ayetler icin bkz. Al-i imran 3/160, el- Enfal 8/48, Yasuf 12/21.
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Bahsettigimiz dlistince insanin zamansal boyutla olan
iliskisine bagh olarak gelisir. Zaman ve mekan kaydindan
kurtulabilen insan, mistik bir ic tecriibe yasamaktadir.
Boyle bir ic tecriibe, insan1 btittin sinirl hallerden ytksel-
tiyor, onu mukadderatin sebep-sonuc¢ bagindan uzaklasti-
riyor, kendi takdirinin sahibi yapiyor, hatta bir bakimdan
onu 6ltimden kurtariyor. Bu daimi ‘simdi’nin mtihrina
tasiyan hayat, zamani yendigi gibi 61imt de yenmis olu-
yor. Cunkt 6lim dedigimiz hal, yine zamana baglidir.
Oltimden evvel, diinyevi hayatin sartlari olan mekan ve
zamandan kurtulan insan, diinyevi 6ltime de artik énem
vermeyecektir.175

Boyle bir anlayisa ulasabilmek dini, ‘ask’ boyutun-
da yasamakla mimkindir. flahi ask, élimsizligin ta
kendisi olmaktadir. Cunkti, “mollanin hasri, mezarin
catlamasi, sGrun sesidir. Heyecanlandirict ask ise, bash
basina bir kiyamet sabahidir.” (Cavidname, s. 292) Softa icin
kiyamet, zahiren vaki olan bir hadisedir; asik ise, her
anda bir kiyamete sahit oluyor; ask, 6lt gibi duran insani
canlandiriyor. Onu ilahi, ebedi hayata kavusturuyor, ilahi
zamana istirak ettiriyor. Asik ‘6lmeden énce 6liin’ fehva-
sinca yasadigl icin, hayatta iken 6ldtigi gibi bu hayatta
iken de ruhani kiyametini gérecektir.!7¢

Ikbal’in diistincesinde, kalbinde Allah sevgisi olmayan
mumin, yasiyor olsa bile 6ltdur. Ctinkt o kisi ytce varlik
dustncesinden uzak kalmakla varolussal bosluk icinde-
dir. (Pesci Bayed, s. 74) Oysa gercek bir mtimin Allah sevgisini
en Ust dlizeyde yasayan kisidir:

“Muminin harbi nedir? Dosta dogru hicret, diinyay1

'”

birakmak, dostun kéytunt se¢cmek!” (Cavidname, s. 412)

175 Schimmel (srh.), Cavidname, s. 64-65.
176 Schimmel (srh.), Cavidname, s. 293.
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Diinya etkisinden kurtulan, gercek dosta hicret eden
kisi, Ikbal’e goére ideal insandir. Ruhi &limii yasamis
bir insan, fiziki 6limle karsilastiginda korkunun aksine
seving duyar:

“Bir kimseye firak gtinti gelirse, o, ayrilik atesinden
daha canli oluyor.” (Cavidname, s. 256) Hz. Mevlana, bu kar-
silasmay1 ‘Seb’i Arts’ diye adlandirmistir. Ctinkti Ikbal’in
deyisiyle “Oltim, hiir insanin canini bekaya daha ziyade
yaklastirir. Onun tekbirinin ytkselen sesi, ses ve s6zlin
disindadir.” (Pesci Bayed, s. 85) Oltim, Tkbal’de egonun, ruhun
daha kuvvetli bir gerceklesmesidir. Ona gbére mi’min,
daimi bir hasret icindedir. Oltim, toprak sekli kirar ve
insani Allah’a daha cok yaklastirir.!7”

Insan bu diinyada kahramanliklar géstermezse, kisi-
sel olgunlagsmasini tamamlayamazsa, agir uyku gibi bir
6ltiim icinde olacaktir. Artik o kisi Ikbal’e gére, yasayan
bir éludir. Ikbalin 6liim ve hayat karsisindaki dengeli
tutumuna isaret eden Mutahhari, Ikbal’in Islam aleminde
bir 1slah kahramani sayilmasi gerektigini ve O’nun 1slah
dustincelerinin tilkesinin sinirlarini astigini belirtir.178

Mutahhari'nin goéristint destekleyen birka¢ misra
sunmak miUmktndur:

“Hayat 6ltimle karsilasinca ne yapsindi?

Oltimle de savasti ama yenmek imkansizdi!

Hayat 6ltimle muicadele icin diinyaya indi,

Oltime karsi direndi, direndi ve kendinden gecti.” (Bat-i
Cibril, s. 131)

“Is yapma firsat:1 bir iki nefeslik hayat gibi pek kisadir.

Iki nefeslik hayatin karsiligi da uzun kabir geceleridir.

Nihayet bizim evimiz sessizlik cukuru kabirdir;

177 Tozlu, “Bati’da ve Dogu’da Insan Anlayist”, s. 25.
178 Mutahhari, Son Yiizyildaki Islami Hareketler, s. 43-44.
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O halde 6lmeden gokleri titreten kahramanlklar gés-
termelisindir!” (Bal-i Cibril, s. 148)

Ikbal hayat ve 6ltim dengesi acisindan merkeze insani
yerlestirir. Kendisini algilama tarzinda da bu bakis acisi
vardir. Insan ytice varligi temsil etme yetisi ile sonsuzluga
adaydir. Dolayisiyla Ikbal’e goére insan yakin olani idrak
edemezse 6lmustlr:

“Hayatin ebedidir; 6limden mi korkarsin?

Oltim sana bir avdir; pusuda asil sensin.

Verdikleri bir cani tekrar geri almazlar

Yakine ermez ise o zaman insan OlUr.” (Zebur-i Acem, s. 257)
Ikbal’in sonsuzluga ulasmak icin yakin bilgisini éngérme-
si kendisinin mistik algilama bicimiyle de bagintilidir.

Asik, mekan boyutunu asabilen insandir: “Asik misin?
Cihetlerden cihetsizlige kos! Oliimii kendin i¢in haram et!”
(Cavidname, s. 103) Boyle bir insan sadece bu dinya ile sinirl
degildir, askin engin deryasina kula¢ acmistir:

“Gecicidir sanatin da teknigin de buittin harikalari,

Yoktur, yoktur diinya islerinin kaliciliklari.

Her seyin 6nd de sonu da zahiri de batini da fanidir,

Yapilan eski de olsa yeni de olsa son duragi yine fani-
liktir.

Buna ragmen Allah dostlarinin eseri olan esyada,

Bir olimsuzltk bir ebedilik vardir adeta!

Allah dostlarinin her iginin olgunluga gidisi asktandir.

Ask hayatin ta kendisidir, 6lim ona haramdir.” (Bati
Cibril, s. 97)

Oltim asik icin sadece bir duraktir. Ikbal, kendisi de
6limu bu biling ile karsilamistir. Halife olma vasfini kaza-
nan insan stirekli olarak askin cezbesi ile yanar. Oltiim ve
sonrasindaki gelismeler onun icin sadece birer asamadir.
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O devaml bir sekilde ibadet ederek istikbalin sekillenme-
sinde rol oynar:

“Olitm, mezar, hasr ve nesir onun (kalife olan insarun)
ahvalidir;

Obtir diinyanin nuru ve atesi onun amelleridir.”
(Cavidname, s. 200)

“Onun yolunda 6lim ve hasr, hasr ve 6lim vardir.

Yanmaktan baska isi yoktur!” (Cavidname, s. 231)

Ebedi hayat, sonsuzluk deryasi Ikbalin 6zlemidir.
Bu algi derinligine bu dinyada iken ulasmistir. Diger
Muslimanlarin da ayni dlzeye erigsmelerini arzu eder ve
kendi atesinden onlar1 da nasiplendirir. Ikbal de hayat-
olum mucadelesi, ebedi hayatin kazanilmasina yonelik-
tir:

“Canimda hayat ve 6lim muicadelesi var. Ben gozleri-
mi ebedi hayata dikmisim. Senin topragini cana yabanci
gordtim; viicuduna kendi canimdan tfledim. Ydregimdeki
bu ates beni yakiyor. Benim bu mesalemle geceni aydin-
lat.” (Giilsen-i Raz-1 Cedid, s. 8)

Insanin kendi bedenine tapmasi, ona baglanmasi
kendi 61imUint hazirlamasi demektir. Ruhunu 6zgurlesti-
remeyen insan dirilik vasfin1 kaybetmistir:

“Olimuinden bir iki giin evvel ruh, insanlara 6lim
haberini verir.

Onlarin ruhu uzuvlarinda yetistirilmis degildir. O,
asla uzuvlarinin huylarini benimsemis degildir.

Vicudu kendine ¢ekmek, 6lmek demektir; diinyadan
kendine kacmak, 6lmek demektir.” (Cavidname, s. 257)

“Senin ayarin dusuk, benim de ayarim bozuksa eger;

Oltim senin fermanindir, benim de fermanimdir.” (Bati
Cibril, s. 97)
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Beden nefsi, génul ise ask: temsil eder. Bedenin
oliumau ile nefs kesintiye ugrasa da askin yuvasi olan génul
sonsuzluk icinde yasamaga devam eder. S6z konusu
devamliligin saglanmas: icin génliin bu yetkinlige ulas-
masi gereklidir.:

“Ne tiztiltiyorsun? Gonltin hayat1 bu nefse bagh degildir.

Ey kisa gortisli insan, 6lecegim diye tiztiltip durma.

Nefes gitti ise gonuil kalir.

Uztilecek bir sey yok.” (Peyam-t Mesrik, s. 46)

Insan, hayat icindeki tecriibeleri ile kendisini kesfettigi
zaman hayati kazanmaga baslar. Olgunlasip metafiziksel
boyutlar: genisledikce hem kendisini saran bu alemi hem
de 6lim 6tesi alemi!”? idrak edebilir. Béylece o kisi éltim-
stizliige kavusur. Bu diistincesinde Ikbal’in, kendilik bilgi-
sini ne kadar icten kavradigini anlamak mtmkutndtr.

“Hayat ondan (insamun sinesindeki nurdan) bir kement atar;
alcak, yuksek ne varsa avlar. Kendini onun vesatat: ile
kendine baglar. Masivanin bogazini sikar. Bir gin iki
alem de onun avi olur ve buklim buklim kemendinin
icine duser. Eger bu her iki alemi de ele gecirirsen seni
saran sey oOlur, sen 6lmezsin. Talep ¢6liine ayagini gevsek
basma. Evvela kendinde olan alemi ele gecir. Eger asag:
tabakadan bir insan isen kendindeki alemi ele gecirdin mi
yukselirsin. Allah’ m1 istiyorsun, kendine daha yaklas...”
(Gtilsen-i Raz-1 Cedid, s. 11)

Sureklilik birbiri ardinca gelen sureclerden olusur.
Insan madde ve mananin bilincine ermisse biten bir stire-
cin sonrasin gorebilir. Oltim ile bir stire¢c kapanabilir ama
oltim otesini idrak edebilen insan icin ayni zamanda yeni
bir déonem acilmistir: “Benim génltim, cismin ve canin sir-
rina vakiftir; 61im benim icin acidir zannetme. Goziimden

179 Bkz. Dayanir, M. ikbal’in Hayat1, s. 102-104.
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bir cihan kayip olmussa ne ¢ikar; daha génliimde ytizlerce
cihan vardir.” (Peyam: Mesrik, s. 43) Ikbal, fikirlerini strec-
lerin helezonik devamliligi cercevesinde ele almaktadir.
Kisiligindeki canlihigi, aktiviteyi ve gelecege olan Umit
dolu!8Y bakislarini bu fikirlerine baglayabiliriz.

Yenilenen devamli bir hayat, stirekli calisma ve aralik-
s1z mUcadeledir. Ortada ne tekrar ne de hareketin tekrarla-
nacagi alan vardir. Sadece dogru ve sonsuz bir ¢izgi vardir.
Buttin bunlar alemde insanin alanini tasvir etmektedir.
Kisinin ferdiyeti silinmez, varligi yok olmaz ve sonsuza
dogru yakinligi, seyrinde ve amelinde hareketinin gayesidir.
Sonsuz olana bu yakinliktan sonra nihayet yoktur. Ctinkt
sonsuzun zati, varlifinda ve yaratilisinda devamlidir. 18!

“Her ikisi de birbiri icin o derece lizumludur ki bil-
miyorum hayat mi daha gilizel yoksa 6lim mU?” (Misafir,
s. 46) diyen Ikbal, 6lim ile hayat1 ic ice stirecler olarak
degerlendirir. O’nun bu gértisti ile Al-i Imran Suresi'ndeki
«..0luden diriyi cikarir, diriden de oltiyl cikarirsin”!82
ayeti arasinda paralellik kurmak mimkiundir. Kendisini
tanimlamasinda da 6lim icinden hayata dair haberler
getirdigini belirtir: “Her ikimiz (ikbal ve Goethe) de kainatin
kalbini, ruhunu bilen, taniyan insanlariz. Ikimiz de 6liim
icinde hayattan haber getiriyoruz.” (Peyam-1 Mesrik, s. 16)!83

Sairimiz icin O6lim, bu dinya hayatinin bitisidir.
Zaten hayat yasandikca can parca parca eksilmekteydi.
Oltiim son noktanin konmasidir. Asil énemli olan hayatta
insanin kendisini 61im 6tesine hazir hale getirebilmesidir.
(Peyam-1 Mesrik, s. 105) Ikbal, bu diinya hayatinda her gece

180 Bu timidin hakli nedenleri i¢in bkz. Ziyatiddin Serdar, Islam Mede-
niyeti’'nin Gelecegi, (cev. Deniz Aydin), Istanbul 1986, s. 275-281.

181 el-Behiy, Cagdas Islam Duistincesinin Olusumu ve Bati, s. 252.

182 Al-i Imran 3/27.

183 Ayrica bkz. Cavidname, s. 311; 353.
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olumle karsilastigimiza isaret eder ve uykuyu 6limuin bir
vechesi olarak gorur:

“Kardesim, ben sana hayati anlatayim: uykuyu hafif
Olim, 6limu de agir uyku bil.” (Peyam-1 Mesrik, s. 137)

Iste bu dustinceye bagh olarak fkbal éliimden kork-
maz, O’nun kaygis1 hayatin bizzat kendisidir. iInsan hayat
icinde zorlu dénemecleri gecebilecek midir? Kendi benligi-
ni gelistirebilecek midir?

“Karanliklarda Hizir iskender’e séyle dedi: Oltiim giic,
lakin hayat daha glc!” (Peyam-t Mesrik, s. 136)

Ikbal icin énemli olan dolu dolu yasamaktir. Insan
dlum ve 6lum otesi ile ilgilenmemelidir. Insan, dinyada
kapasitelerini gelistirerek olgunluga ermisse sonsuzlugu
kazanmistir. Bundan 6tesi Yaratici'ya kalmistir:

“Oyle yasa ki 6ltim, ebedi bir yokluksa

Bu isten senden baska o Yaratan utansin!” (zebar-i Acem,
s. 227)

Ikbal’in Islam’n ilk yayilis dénemine hayranlg: vardir.
Bu dénemin merkezinde yer alan Hz. Muhammed (s.a.v.)
Ikbal icin ‘kervamin basr’dir. ikbal icin halifeler arasinda
model kisi ise, Hz. Ali’dir. Ona olan sevgisi Hz. Ali'nin pey-
gamber neslinden olmasindandir. Hz. Ali’deki bilgi ve tec-
ribe yontinun digerlerine nazaran daha yogun olmasinin
Ikbali etkileyen bir baska faktér oldugu duistintilebilir.
Ikbal Hz. Fatima’yr da cok sevmektedir. Rumtz-u Bihadi
adl eserinde “Kadinlarin ulusu Hz. Fatimattizzehra Islam
kadinlarina mtikemmel bir 6rnektir” bashgini tasiyan
siirinde Hz. Fatima’dan 6vgliyle bahsetmektedir. (Rumuz, s.
127) Ikbal’in Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’e olan hayranhig ve
sevgisi de ayn1 misralarda yer almaktadir.

Kisacast Ikbalin peygamberimizin soyundan gelen
yadigarlarinin karsilastiklari htiztin dolu olaylardan (Cemel
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Vak’asi, Siffin Savasi, Hz. Ali ve Hz. Hasan’in sehit olus-
lar1, Kerbela Olay1) derinden etkilendigini belirtebiliriz. Bu
etkide ehli beyt sevgisi belirleyici etken olmakla birlikte,
[slam tarihinin kara sayfalar1 arasinda yer alan séz konu-
su bu olaylar sonrasi ortaya cikan kelami mezheplerden
Sia mezhebinin bazi hassasiyet noktalarinin fkbal'deki
(fran kulttirti tizerinden) etkisinden de bahsedebiliriz. “Ali
Murtaza’nin Isimlerinin Sirlar1” bashgini tasiyan siirinde
Ikbal’in Hz. Ali'ye duydugu muhabbeti gérebiliriz:

“Onun (Ali) hanedanina karsit duydugum muhabbetle
yasiyorum. Bu sevgi iledir ki, cihanda inci gibi piril piril
parliyorum.

Bir nergisim ki onun temasasi ile kendimden gecip git-
misim. Onun hiyabaninda koku gibi avare dolasiyorum.

Benim topragimdan zemzem fiskirirsa ondandir. Eger
benim asmamdan sarap doékulirse ondandair.

Ben bir topragim; fakat onun sevgisi (glinesi) ile ayna
haline gelmisim. O kadar seffafim ki, gégstimtin icindeki
sesi, terennimu gérmek kabildir...” (Esrar, s. 48)

KENDISINi TANIMLAMASI

Bu boéltimde, “Cevremizdeki esyalar: algilamamiz sathi
ve haricidir. Fakat kendi kisiligimizin algis1 deruni, zati ve
derindir’!®* diyen Ikbalin bu yargisina bagh kalarak,
misralarinda kendisini nasil tanimladigini ortaya koyma-
ya calisacagiz.

Ikbal, kendisinin sbyle bir perspektifle degerlendiril-
mesini istemektedir: “Benim gercek kisiligim bir sey degil,
bir ameldir. Tecribem de, karsilikli birbirine atifta bulu-
nan ve yonlendirici bir amacin birligi tarafindan bir arada

184 The Reconstruction, s. 37.
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tutulan yalniz bir hareketler dizisidir. Bitin gercegim
benim y6énlendirici tutumumda yatiyor. Beni, mekanda bir
sey veya zamana ait dlizen icinde birtakim tecrtibeler ola-
rak idrak edemezsiniz. Beni hiiktimlerimle, iradi tutumla-
rimla, amacglarimla ve emellerimle yorumlamali, anlamali
ve takdir etmelisiniz.”!8> Biz de, bu bakis acisiyla, Kisili-
gindeki temel faktorleri belirlemege calisacagiz.

Ikbal, kendisinin gelisim cizgisini anlatirken cagdas
felsefenin elestirisini yapmakta ve akil’dan kacisini anlat-
maktadir. Bati felsefesini tahkir etmesinin en bliytk sebe-
bi, onda askin alevinin olmamasidir. ikbal, askta idrak
genislemesine ve tatmine ulastigina isaret eder:

“Benim pervasiz askim, alevleri kucaklar. Faydasiz
felsefemden bir kivilcim bile sicramaz.” (Peyam-1 Mesrik, s. 117)

“Hikmet ve Felsefe beni sersem eyledi.

Ey benim Hizirim yetis!

Basimi bu ¢ok agir yukten halas eyle gel!

Sarabin harareti akl eritemedi.

O cevval, o can alan gamzeye sOyle gelsin; bir caremize
baksin.” (zebur-i Acem, s. 171)

“Bazan akil insana c¢ilginlik zevki verir.

Akillilar bana ders verdiler; ben oradan

Yakasini, bagrini parcalamis bir deli olarak geliyo-
rum.” (Zebir-i Acem, s. 173)

“Kelami, felsefeyi gontl sahifesinden tamamayla ¢ikar-
dim.

Kalbimi hakikatin nesterine biraktim.” (Zebiri Acem, s.
255)186

185 a.e., s. 82-83.
186 Ayrica bkz. Zebur-i Acem, s. 268; Cavidname, s. 364; Bal-i Cibril,
s. 42-43; 55.
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Kalbini hakikatle dolduran bu glizel insan, Peygamber
arzusu ile felsefenin sigligindan askin engin deryasina
dalmistir:

“Aklim put yapan bir Azer’e benziyordu. Beline ztinnar
bagladi. Canimin mulkiinde onun yaptigir putlar hiktim-
randi.

Senelerce stiphe tuzagina distim. Kuru beynimden
bu stpheyi bir tirlt cikarip atamiyordum.

Karanlhigim Hak nuruna, gecem safak nuruna yabanci
idi.

[Im-i yakinden bir harf okumamis, felsefenin stiphe
diyarinda kalmistim.

Buna ragmen bu arzu génlimde sedef icinde inci gibi
yerlesmis duruyordu.

Nihayet bu arzu (Hz. Muhammed sevgisi), gozGmun kadehin-
den damladi. Gonliimde nagmeler yaratti.” (Rumuz, s. 139)

Hz. Muhammed, bu yogun arzu ve sevgi sonucunda
Ikbal’e ‘gel’ diye cagri yapmaktadir: “Ikbal, gel, benligimin
saraphanesinden bir kadeh i¢! Sen Garbin meyhanesin-
den kendini bilmez bir halde geliyorsun!/Aklin blytsi;
diri bir génltin 1zdirabi yaninda higctir. Feylesoflarin kilise-
sinden, benim yanan, ¢irpinan génliime gel.” (Peyam-: Mesrik,
s. 112)

Ikbal, yasadig1 cagin tirettigi bilgi ve felsefenin imani
tahrip ettigini soyler. Bu bilgi ile ugrasirken kendisini Hz.
Ibrahim gibi atese atilmis biri olarak tanimlar. (Bal-i Cibril, s.
78) Hz. Ibrahim atesten nasil kurtuldu ise Ikbal de, Bati’nin
eski putlari, binlerce defa susleyip karsisina ¢ikarmasina
ragmen, temeli hicbir zaman sarsilmayan Harem’e olan
baglilig1 (Musafir, s. 38) ile hayat bulmustur.

Ikbal, daima miikemmeli ve hakikati arayan bir kisi-
dir. Bir bagka ifade ile piramidin eteginde iken bile stirekli
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zirveyi gozlemis ve oraya c¢ikmak icin de hayati boyunca
‘hakikat’i aramistir:

“Yeni bir arayis yolunda hizla yurtyeyim. Yeni bir
arzu ile meshur olayim.

Zevk sahiplerinin gbéz bebegi olayim. Ses gibi alemin
kulaginda c¢inlayayim.” (Esrar, s. 21)

“Ey sabah yildizi, cok cabuk gecip gittin. Yoksa bizim
gaflet uykumuzdan usandigin i¢cin mi béyle yaptin? Ben
gaflet icinde yolunu kaybetmis bir insanim. Sen ise uya-
nik geldin, uyanik gittin.” (Peyam- Mesrik, s. 28)

Cennet’ten cikan Adem’in agzindan sunlari séylemek-
tedir:

“Hayatta daima inlemek, yanmak, dag, ¢6l ve ovalarin
kalbini bir nefesle yakip eritmek ne guizeldir!

Bazen lalelerle kopUrtp tasan bir bahceye girip orada
‘Bir’ den baska bir sey gérmemek, bazen de dikeni gtilden
ayirmak ne guizeldir!

Ben tamamen yari yanmis bir insanim; arzu, sevgi
derdi ile kivraniyorum. Bana yakini dahi stipheye sarip
ver ki, ben yalniz arayis delisiyim, O’nu o6lesiye seviyo-
rum!” (Peyam-1 Mesrik, s. 58)

“Rumi’ye dedi ki: ‘Senin yoldasin kimdir? Onun
gbzlinde hayat arzusu var.’

(Rumi;) ‘O, (fkbal) daima arayista avare olan bir adamdir,
seyyare fitrath bir sabitedir.

Onun isi hamliktan olgunluga gitmektir. Ben, onun
noksanlarinin sahidiyim.

Kendi sisesini goklere tak yapti. Onun fikri, Cibril’den
tasdik istiyor.” (Cavidname, s. 129-130)

ikbal, gecmisin ilim ve irfanina ulasmak istemektedir:
“Buttin hayat mticadelem kaybedileni aramak ve bulmaktir

"7

benim!” (BaLi Cibril, s. 114) O, bahsettigimiz bu arayisinda daimi
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bir yol Uzerindedir. Bu yol’da strekli ilerlemektedir. Bu
stirec¢ icerisinde herhangi bir konakta duramadig icin, gel-
digi her noktaya gore de stirekli degisim icinde olmaktadir:

“Hayat davasindan bahsetme; sen onun tecellilerini
goremezsin. Ben sefer zevkinden o derece sarhosum ki,
ontimde yoldaki tastan baska konak yeri yoktur.” (peyam-t
Mesrik, s. 35)

“(sair;) Igneli sézlerinle yolcularin génliini giizel aldati-
yorsun. Lakin su kadar var ki, bir diken ucu asla ondan
lezzet almaz. Ne yapayim, fitratim iste béyledir benim. Ben
bir yerde duramam.” (Peyam-: Mesrik, s. 82)

“Varhigimin sazi dalga gibidir, selden korkmaz. Bu
denizde bir sahil aradigimi zannetme.

...U¢cmaktan o kadar zevk aliyorum ki, yuvada otur-
mak bana gl geliyor. Bazen bir gtil dalindayim, bazen bir
irmak kenarinda.” (Peyam-i Mesrik, s. 96)

“Ne hane isterim, ne menzil sevdasindayim

'”

Yillar boyu giderim; her diyar bana gurbet!” (zeburi Acem,
s. 182)

“Beni ugus zevkine asina eylediler

Sen cimen fezasindan bir yuva istiyorsun” (Zebair-i Acem,
s. 208)

Kendini elestirmek, eksiklerini gormek ve bunlar: dile
getirmek, Ustin insanlarin vasiflarindandir. Bu tavrin
gururdan uzak mitevazi bir yéni olmasi yaninda ayni
zamanda eksikleri tamamlama ve yUce ideallere ulasma
yolunda insanin kendisine olan glivenini de barindirdigi
soylenebilir.

Ikbal de kendisini elestirebilen bir kisidir. Ham oldu-
gunu bir cok misrasinda acgikca belirtmistir. Arzusu olgun
bir kisilige ulasmak ve ilahi hakikatleri, gercek boyutlari
ile mtisahade etmekti:
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“Senin yolunda ¢ok eksiklerim var, beni gérmezlikten
geldigin icin daha hamim. Benim yar1 yanmis bir canim var;
senin de mahmur yan acik) gézlerin!” (Peyam-1 Mesrik, s. 97-98)

“Gonltim hala ¢cok hamdir.

Gemimi bir tufanin icine firlatip at!

Dalgadan korkuyorum; gézlerim hep sahilde...” (zebar-i
Acem, s. 180)

“Benim sazimdan huzur ve selamet nagmesi mi isti-
yorsun? Sazimin telinde olmayan bu nagmeyi nasil teren-
nUm edebilirim?” (Peyam-1 Mesrik, s. 113-114)

“Hakk"™ talep yolunda kendimi bulamadim,

Gonul hala kervanda, esyada ve menzilde.” (Peyam-t
Megrik, s. 75)

ikbal kendisinin ne molla ne de ince eleyip sik doku-
yan bir fikih alimi oldugunu soéyler. Dervisligi bilmedigini
de belirtir:

“Din yolunda keskin gortisliyim ama gevsek ayak-
liyim. Benim olgun sanip ta ortaya attigim dustnceler
hentiz hamdir, heniliz isimi basa iletmedim.

Bana cirpinan bir goénul vereli beri ytz dugimden
ancak birini ¢cé6zmuslerdir.” (Pesci Bayed, s. 84)

Sairimiz, dostlarimin kendisi ile ilgili olumlu yargila-
rin1 kabullenmemektedir. Hedefe ulasmak icin zamana
ihtiyaci vardir. Ctinkti O, uzun bir seriven sonunda ula-
silabilen irfan1 aramaktadir:

“Bir serseri nihayet menziline eristi,

Diye dostlarim benim sevinip duruyorlar.

Halbuki ben perisan, ilim caddelerinde dolasip duru-
yorum.” (Zebur-i Acem, s. 194)

“Evet ben de ‘Rabbim kendini bana goster.” diyorum,
fakat;
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Bu s6z Musa’nin s6zl1, dag da Tar Dag1 degil hakikat!”
(Bal-i Cibril, s. 62)

“Hindli pir biraz nefes aldi, tekrar bana bakti, beni
sabirsiz buldu.” (Cavidname, s. 133)

Ikbal’in en buiytik ideali, kendini bilmeyen, yani ne
cevherlere malik oldugunun farkinda olmayan bir kavim
icin kudretli bir hayatin olusumudur. Gerek kisiler icin
gerekse toplumlar ic¢in, sahip oldugu yetkinlige ulasmala-
rin1 arzu etmistir:

“Manzaradan mahrum olana yine gérebilen gbéz ver

Gorduklerimi baskalarina da goster

Ben talan olmus gl bahgesinin bulbultytim

Etki yapmay1 arzuluyorum, muhtac olana Rezzak ver-
sin” (Bang-i Dera, s. 80)

“Bana bir alem ver ki

Daglari, vadileri asip asip geceyim.

Sahilsiz deryalara yoldas edersen eger

Hem beni dalga gibi kivrim kivrim kivrandir;

Hem ruhuma bir inci stikiinu ver Allahim.

...Ben bir topragim Rabbim,

Davudun nagmesiyle bu toprag: nurlandir!

Her zerrem bir kivilcim gibi ates halinde goklere
kanatlansin” (zebur-i Acem, s. 149)

Ikbal’in gbzii gencler Uizerindedir. Onlardan beklenti-
leri vardir ve onlar icin sOyle dua eder:

“Rabbim azametine, celaline and olsun;

Gonlimde baska hicbir istegim artik yoktur.

Tek duam sudur Rabbim:

Guvercinlere Kartal kudretini ihsan et.” (Zeburi Acem, s. 184)

Ikbal’in misralarinda, anlasilamamasindan dogan yal-
nizligin ifadelerini bulmak mumktndur:
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“Benim dostum beni anlamadi, meyhanemden kadehi
bos gitti.

Ben ona bir sultan debdebe ve azametini veriyorum.

Kisra’nin tahtini ayaginin altina koyuyorum.

O benden guizellik ve ask terenntimleri istiyor. O, ben-
den sairane, renkli, parlak tasvirler istiyor.

O, beni iyice anlamadi, canimin ne derece bitap oldu-
gunu gdérmedi. Benim disimi gérdi; icimi, sirrimi gérme-
di.” (Peyam-1 Mesrik, s. 17)

“Saki, bu meyhanede bana mahrem kimse yok.

Oteki alemlerden bu diinyaya goc eden ilk insan gibi-
yim ben.” (Zebur-i Acem, s. 185)

“Meyhanelerden biktim, uygun bir arkadas yoktur.”
(Cavidname, s. 384)

“Yalnizlik, birbasinalik, bltlin yaratict ruhlarin hem
kaderi hem 1zdirap kaynag hem de serzenis sebebidir.
Buradaki yalnizligi, dag basinda veya stirgtinde tek basina
kalmak seklinde anlamamaliyiz. Tam aksine, bu yalnizlik,
yogun kalabaliklarla hep ylz ylze olan, buna ragmen
yapayalniz bir i¢ diinya ile bas basa kalan farkl insanin
kendine 6zgl yalnizligi’dir.”187

“Ikbal, anlasilamamaktan ve bunun ittigi yalnizliktan
cok dertlidir. Hallac'n tnld niyazinda ifade ettigi gibi,
Allah, halktan esirgedigi sirlar1 bliytik ruhlara a¢makla o
ruhlari 1zdirabin kucagina kendi eliyle itmektedir. Toplumu
tarafindan anlasilmis hemen hemen hicbir dehaya rastlan-
miuyor. Ikbal, istisna degildir. O da anlasilmamistir.”188

ikbal, Esrarda son béliimiinde ‘dua’ bashkl siirinde
yalnizligini ve dost (halife) arayisini bir kez daha dile getir-
mektedir:

187 Ozturk, Hallac-1 Mansur ve Eseri, s. 273.
188 a.e., s. 275.
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“Gonlum dun gecede, géziim yarinda. Bircok insanlar
icindeyim, fakat yalnizim.

‘Herkes kendi zanninca bana yar oldu. Lakin benim
icimdeki sirlar1 arayip sorusturmadi.’ (Mesnevi’den)

Yarabbi, cihanda benim nedimim nerededir? Ben
Sina’da hakkin tecelli ettigi agacim. Benim Musam nerede?

...Ne zamana kadar bir dert ortag bekleyecegim, ne
zamana kadar bir sirdas arayip duracagim?

...Ben, bir kir lalesine benzerim. Bir meclis icinde yal-
nizim, tek basinayim.

Senin lutfundan bir yar, bir can yoldas: istiyorum.
Benim yaradilisimin inceliklerine asina olacak bir yar
istiyorum.

Bir yar, divane, fakat akilli bir yar; sunu bunu dustn-
meyen (masivaya yabanct olan) bir yér.

Ta ki kokumu onun canina tevdi edeyim: onun gon-
Itinde kendi ylizimU temasa edeyim.

Onun viicudunu kendi bir avug topragimdan viicuda geti-
reyim. Onun i¢in hem put, hem Azer olayim.” (Esrar, s. 70-72)

Ikbal, yasadigi dénemdeki Musliimanlarin taklide
bagl tavir ve davranislarindan strekli sikayetci olmustur.
Bu sikayetlerinin temelinde yeterince anlasilamamasi ve
onlarin benlikten uzak kalmalar1 yatmaktadir:

“Muslimanlardan, taklit ve zan goérdim. Kalbim
vicudumda durmadan titriyor.” (Cavidname, s. 228)

“Ne zamana kadar kendi makamina erisemeyecek-
sin? Benim kemiklerim denizde ney gibi feryat ediyor!”
(Cavidname, s. 249)

“Ehl-i kaftar kapar diye kismetin olan kivilcimi,

Ne zamana dek tutayim korku ve telas feryadimi?

Yarab bu temiz kalpli kulun, ikbal nereye gitsin bil-
mem,
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Islam aleminde ctiinkii dervislik de devlet idaresi de
sahtekardadir hepten.” (Bai-i Cibril, s. 57-58)

O, ayni zamanda milletine 6nderlik yapamayan, halk:
ile ayn1 duygu ve duistinceleri paylasamayan siyasetcileri
sahtekarlikla suclamaktadir:

“Halkin icinde hepsi birer seytandir, siyaset adamlarsi;

Artik yeryliziinde bana ihtiyac kalmadi, kaciyorum

'”

dogrusu!” (Bal-i Cibril, s. 166)

“Yaziklar olsun o millete ki acze dustd; bey, sultan
yetistirdigi halde bir dervis yetistiremedi.

Onun hikayesini benden sorma; séylenemeyecek sey
nasil soylenir.

Hickiriklarim bogazimda diigiimlenmis... lyisi mi bu
kiyamet benim icimde kalsin.” (Pesci Bayed, s. 82)

Ikbal bu sitemleri sonucu kendisine déner ve sun-
lar1 soyler: “Hayat tezgdhinda ne nakislar dokudum. Ne
kadar gidecek sey gitmedi. Ne kadar olacak seyler olmadi.”
(Peyam-1 Mesrik, s. 93) “Artik kendime secde etmeliyim ben;
zira/Acem’de atesgede, Arap’ta ise Kabe/GoOremiyorum
simdi.” (Zebur-i Acem, s. 283)

Kendi misralarina baglhh kalarak kendisi hakkinda
yaptigr degerlendirmeleri belirlemege calistik. Coklugu
dolayisiyla metinden c¢ikardigimiz alintilari da dikkate
alarak, kisisel tespitlerimize gére 13 siir kitabinda Ikbal,
423 yerde kendisinden bahsetmektedir. Eserlerine gore
dagilimina baktigimizda, eserlerin hacimlerini de goz
onunde bulundurursak, her eserinde ortalama 7-8 defa
kendisinden bahsettigini sOyleyebiliriz. Ancak tc¢ eserdeki
ifadeleri yogunluk gostermektedir. Bu eserler, Peyam-1
Mesrik (102), Zebtr-i Acem (125) ve Bal-i Cibril (100/dir. Bal-i
Cibril’den sonraki eserlerde, kendisi hakkindaki ifadeleri
gittikce azalmaktadir.
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UCUNCU BOLUM

SIIRI ve SANATI

SIIRI ve SANATI

Ikbal’in kisiligini belirlerken sanatsal egiliminden de
kisaca bahsetmeliyiz. ikbal, sanat ve estetik kavramlarini
tek bir kelimede toplar: ‘gtizellik’. O’na gore dlinyada ve
evrende var olan guzellikler ilahi gtizelligin bir yansimasi-
dir. Ayrica fkbal, sairin génltinden gelen sézlerin de mut-
lak gtizelligin yansimasi olarak distinmektedir:

“Guzel, zarif ve alimli olan her sey istek célinde bize
kilavuz olur.

Guzellik, arzu baharinin hallakidir. Hisntin o tecelli-
si, arzunun Rabbidir.

Sairin sinesi glizelligin tecelli ettigi yerdir.

Onun ‘Sina’sindan htistin nurlari dogar.

Guzel, onun bakisindan daha da gutizellesir. Yaradilis,
onun buyutstnden daha gtizel olur ve daha sevilir...” (Esrar,
s. 39)

Ikbal’e gdére sanat, bireysel tatmin kaynag oldugu
kadar toplumsal olarak da paylasilmasi gereken ortak bir
degerdir. O’na gore, distnceleri ve davalar1 ayni olan mil-
letin gutizellik 6lctisti de ayni olmalidir.!8 Bu toplulugun

189 Latif Hussain Kazmi, “Igbal’s Conception of Human Existence”, Iq-
bal Review, c. 37, sy. 1, (April 1996), s. 83.
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icinde yasayan insan da bu 6lc¢ileri referans alarak buna
gore sekillenmelidir:

“Gontller bir renkte olursa o cemiyete millet denir. Bu
Tur-i Sina, ‘Bir’in tecellisi ile aydinlanir.

Bir kavmin dustnceleri bir, gontllerindeki dava bir
olmalidir.

Onun tiynetinde cezbe ayni olmali; glizel veya cirkin
telakkisi, 6lctisti ayni olmali.” (Rumiz, s. 82)

Muhammed Ikbalin glzellige karsi yaradilisindan
gelen bir duyarligr vardir. Pek muhtemeldir ki, siirindeki
o ince, ahenkli hassasiyetin kaynag bu estetik duygu-
sudur.!? O’nun sanata ilgisini ve 6zellikle de muzige
kars1 tutkusunu yine Cavid Ikbal’den dinleyelim: “Cocuk
olarak resimden pek hoslanirdim, ama babam bu ilgimin
pek farkinda degildi. Bu ilgimi 6grendigi ve sanat calis-
malarimdan bazilarin1 gérdtigiinde, bana cesaret vermis
ve Fransiz, Italyan ve Ispanyol ustalar hakkinda yayinlar
almisti. Mtizikten de pek hoslanirdim. Ama babamin ne
gramofonu, ne de radyosu vardi. Bu yokluk bir yana,
babam da miizigi severdi. Ilerlemek icin dis tlkelere git-
mezden Once gitar calmisti. Mizige tutkusu hicbir zaman
O0lmedi. Hayatinin son déneminde arkadaslarindan Fakir
Necmeddin onun icin surekli gitar calardi. Ne zaman bir
sanatg¢1 evimize gelip de gazellerini okuyacak olsa babam
hemen beni de ¢agirttirirds.

1931 yilinda, babam, yuvarlak masa toplantisina katil-
mak lzere Ingiltere’ye gittiginde asag yukar1 7 yasinda
idim. Bir mektup yazarak bana gramofon getirmesini iste-
dim. Gramofon hicbir zaman gelmedi ama mektubum onu
‘Cavid’in Ilk Mektubu Uzerine’ isimli siiri yazmaya yénelt-
mis idi: ...Isteme Frenklerin uyanik camcilarindan hicbir

190 Ali Khan, A Voice From The East, s. 8.
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ihsan/Dok kalibini fincan ve kabinin, Hindistan bal¢igin-
dan...”19! Ust bélimde de degindigimiz gibi Ikbal, Bati’nin
aktivitesini ve buglin vardig ilmi seviyeyi takdir etmesine
ragmen, idealini kendi ktltlir ve medeniyetinin perspektifi
cercevesinde yapilandirmaktadir. Oglunun gramofon istegi-
ni, Bati'ya éykiinmesini 6nlemek i¢in geri ¢evirmistir.
Musiki ile siir arasinda dogrudan baglant: vardir.192
Siir, notasiz bir musikidir. Misralar arasindaki anlam
buttnltugl, kelimelerin secilisindeki ahenk, kisacas: siir-
deki ses ve musiki, o eseri 6limstzlestirebilir. Siir, kainat-
taki flahi musikinin misralara déktilmesidir. Insanin, bir
sair duyarliligina ulasabilmesi icin ‘kulagindaki agirliklarr’
gidermesi gerekir. Ikbal mtizige olan tutkusu ile siirlerinde-
ki akiciligr saglamis ve kelimelerin kulaga hos gelen seda-
sin1 evrende ebedilestirmistir. Ikbal’in heyecan cogskunlugu
harikuladedir. Ayn1 zamanda nagme ve ahenk icin de cok
hassas bir kulag: vardir. O, bir sevk-i tabii ile lisaninin
ahengini arttiracak kelimeler secmekte mahirdir.!%3
ikbal’e gére sanat, hayatin yardimcisi (kslesi olur.
Sanatcinin tecrtibeleri, mtisahade ve zihni, hissedilebilen
ve gozle gorulebilen varliklardan edindigi bilgileri, kendi
yaratict glictl ile en muikemmel bir sekilde dile getirir.
Sanatkarin kalp ve dimaginda &yle bir keyfiyet hasil olur
ki o, bu keyfiyeti aciklamaga mecbur kalir. Bu keyfiyetin
ana kaynagi, Ikbal’e gbére sanatkarin kendi sahsiyetinin

glct ve coskunlugudur. Bu giic ve coskunluk, ask sek-

191 Cavid ikbal, “Babam ikbal”, I, Dirilis Gazetesi, sy. 75; Dirilis D., s. 11.

192 Bkz. Tahir Abaci, “Yahya Kemal: Siir ve Muizigin Birka¢ Hali”, Lu-
dingirra, sy. 10-11, (Yaz-Gliz 1999), s. 56-64; Ludingirra Dergisi-
‘nin bu sayisinin dosya konularindan biri “Siir ile Muzik”tir. Bu
iliskinin ayrintilari i¢in diger makalelere de bakilabilir.

193 Huri, “Ikbal’in Hayatindan Cizgiler”, s. 4.
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linde ortaya cikar; oyle ask ki, kainatta hicbir olay onsuz
viicut bulamaz.!9*

ikbal, hayat sairidir. Onun siir ve sanatinda %kuvvet’
ve ‘celal’in 6zel bir yeri vardir. Ona goére ‘hitisn’ ve ‘cemal’de
‘kuvvet’ ve ‘celal’siz uyusma ve esitlik kurulamaz. Bunun
icin O, sanatta kuvvet ve cemalin gizli oldugu bir gtizellik ve
cemal, alevi soguk, korkusuz ve kararsiz bir heyecan karsi-
sinda goklerin egilecegi bir glic ve sarhosluk istemektedir.
O, Darb-1 Kelim olmayan, gli¢c ve kuvvet bahsedemeyen ve
yeni bir inkilap yaratamayan hiinerden hoslanmaz.!%>

Sair bir gelenek icerisinde algilanmalidir. ikbal yazdig
siirlerin dinamiklerini kendisinden éncekilerde bulmustur.
Turan Karatas’in Eliot’tan aktardigina gore, hi¢bir sanatei,
hicbir sair kendisinden sonrakilere iletmek istedigi buttn
bir diinya gbértisiinu tek basina veremez. Cagdas sairin
soyleyecekleri gecmisteki sair ve sanatcilarin gértisleriyle
iliskisi bakimindan degerlendirilebilir. icinde yasadigimiz
caga kadar yaratilmis blitlin sanat abideleri, kendi arala-
rinda ideal bir diizen ve biitlin olustururlar. Iste bu bitiin
ve ideal diizen, yeni bir eserin kendilerine katilmasiyla
degisiklige ugrar tespitinin 1s1ginda s6z konusu ‘butin’-
den ve ‘deal diizen’den yani gelenekten habersiz olan,
onun mabhiyetini bilmeyen bir sairin/sanat¢inin, eseriyle
o ‘buttin’e katkida bulunmasi, ona eklemlemesi mtiimkiin
géorinmuiyor.!?¢ Ikbalin bu anlamda siirinde kullandig:
formlar, icerikler ve semboller acisindan bir gelenek cizgisi
ltzerinde oldugunu soéyleyebiliriz.

194 Muhammed Tahir Faruki, “ikbal’in Sanat Diistincesi”, (cev. Sevket
Bulu), Pakistan Postasi, c. 19, sy. 4, (Nisan 1970), s. 10.

195 Faruki, “Ikbal’in Hayatindan Cizgiler”, Pakistan Postasi, c. 13, sy.
2, (May1s 1965), s. 4.

196 Mehmet Erdogan, “Siir Vadilerinde Esen Ruizgar ve Elestiri Ahlaki” (Tu-
ran Karatas ile yaptig1 roportajda), Dergah, sy. 104, (Ekim 98), s. 13.
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Ikbal, Hint Alt Kitasi’'nda, 1800 yillarinda baslayan ve
glinimuize kadar devam eden ve Hint siirinin Mahatma’lar
dénemi diye adlandirilan!'”’ bir zamanda diinyaya gel-
mistir. Bu dénemin en buyuk temsilcisi Rabindranath
Tagore (1861-1941)dur. Tagore, geleneksel Rishi’ler gibi bir
dervisti. Siirlerinde Hint kulttirtintn basarili bir sentezi-
ni yapmustir. Mistik-asik ve tek-tanrici idi.!”8 Ikballe
cagdas sayilabilecek Tagore’un Ikbal’e etkisi olmustur.
“Hind’in kazandirdigi huzur, cok ferdi ve muayyen bir
diinyada, muayyen bir iklimde gerceklesebilecek bir
mucize”!?? diyen Cemil Meri¢ haklidir. Ikbal bu iklimde
yetisen, kisisel huzura ermis bir kisidir. Bununla birlikte
Ikbal’in wslabu, bilinen Hint tislibundan cok farklidir.
Cunk fkbal, ilhaminin esiridir.2%0

Ikbal, tabiata asik bir insandir. Ik siirlerde hakim olan
ana unsur rengarenk tabiat tasvirleridir. Fevkalade glizel
tabiat tablolariyla dolu siirlerinde Tannyson, Longfellow,
Emerson gibi anglo-sakson sairlerin izlerini gébrmek mtm-
kundur.291 {lk siirlerindeki tabiat tasvirlerinde Tagor’un
etkisinin de oldugunu duistinebiliriz. Ancak ben Ikbal’in
buytudighi bu boélgeyi teneffis eden biri olarak, dogu-
nun o6zellikle bu boélgesinde insani etkileyen tabiattaki
metafizigin ana unsur olarak Ikbal’in siirlerine yansidi-
gin1 sdyleyebilirim. Ctinkii Ikbal, Allah, insan ve evrenin
birbirinden ayrilmazligi, bunlarin birbirlerini gerektiren

197 John B. Alphonso-Karkala, An Anthology of Indian Literature,
Middlesex 1971, s. 5-7’den naklen L. Sami Akalin, Hint Siiri (Anto-
loji), Istanbul 1977, s. 12. Ayrica bkz. Meri¢, Bir Diinyanin Esigin-
de, Istanbul 1994.

198 Akalin, Hint Siiri, s. 339-340.

199 Cemil Merig, Jurnal, Istanbul 1992, I, 165; Dogu Diistincesi’nin genel
tarzlari ve 6zellikle metafizigi hakkinda detayl bilgi icin bkz. René Gu-
énon, Dogu Dustincesi, (cev. L. Fevzi Topacoglu), Istanbul 1997.

200 Ayrica bkz. Ali Nihad Tarlan, “fkbal’in Hayati ve Eserleri (Giris)”,
Peyam-1 Mesrik, s. XV-XVI.

201 Schimmel, Peygamberane Bir Sair, s. 7.
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realiteler oldugunu ifade ederken, insana, digiim digim
olan evreni ayristirma, sirlarla dolu mertebe ve tabakalar:
aydinlatma gérevi verir. “Insan bir kilictir, Allah ise kilici
tutan ve onunla vurandir. Evren ise, bu kilic1 keskinlesti-
ren bir bilegi tasil...” (Cavidname, s. 40) Ikbal’in bu maisralar-
da vermek istedigi mesaj, varligi kendi buttinltgu icinde
gérme zaruretidir.202

Ikbal, siire basladifinda nattiralist bir sair olarak
taninir. ...Ikbal, siir alaninda ilerleyip felsefe icerikli
konular siirinin ayrilmaz unsuru haline geldikce roman-
tizm etkisinin yer yer azaldig gorlilse de asla tamamen
kaybolmaz. Aksine okuyucuyu bir hayal dliinyasina cekip
goturecek olctide goze hos gelen tasvirlerle bezenen, kula-
ga hos gelen ses ve kelimelerin kullanildig1 bir tisltbun
benimsendigi ve sanat 6gelerinin rahatca kullanildig: siir-
ler Ikbal’in en iyi siirleri olarak tanimlanirlar. Surasi acik-
tir ki akla oranla duygu veya ask faktérii ikbal’in siirinde
sonuna kadar daha baskin bir unsur olarak karsimiza
cikar.203 [kbal’in siiri, estetik degeri yéntinden, yalnizca
ylice ve saf bir ask ifade eder.204

ikbal, siirde Mevlananin takipcisidir. Fars dilini
Urduca’dan daha tathh buluyordu. “Fikrim onun gutzelligi
karsisinda buytlenmis gibi oldu. Kalemim Tar daginda
Hak nurunun tecelli ettigi agac haline geldi.”?0> demek-
tedir. Farsca hakkindaki kanaatini bir baska yerde de dile
getirir: “Farsca benim ytksek tefekktirimiin mahiyetine
daha uygundur.”200

202 Sadik Kilig, Tabiattaki Metafizik ve Guenon’un Dogu Metafizigi, An-
kara 1995, s. 32.

203 Soydan, Ask ve Tutku, s. 30.

204 Umrao Singh Sher Gil, “Foreword”, Ali Khan, A Voice From The
East, s. v.

205 Ali Nihad Tarlan, “ikbal’in Hayat1 ve Eserleri (Giris)”, Peyam-1 Mes-
rik, s. XVI.

206 Esrar, s. 24.
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Muhammed Ikbal, diinya edebiyatinin btiytik isimle-
rinden biridir. Siirlerindeki derin diistince akimi1 ve mistik
hava, Mevlana'’y1r andirirken sanatsal giic, Dante ve Milton
ile boy o6lcusebilecek niteliktedir. Doga ile ilgili anlatimi
Wordsworth’u aklimiza getirirken liriklerinin gtizelligi
ve sirinligi Shelly’ninkine esdegerdedir. Mersiyeleri de
Tennyson’unkini gecer.2!7

Sanat1 acisindan ikbal’in etkilendigi sairler daha cok
sembolleri kullanan kisiler olmustur. Said Nefisi'nin ifa-
desine gore, O’nun siiri daha ziyade sembolist dememiz
lazim gelen ve buyltk mumessilleri Senai, Attar, Mevlana,
Iraki, Evhadi olan bir edebi mektebe mensup sairlerin
siirlerine benzer.2'8 Bu arada Ikbalin, Molla Cami’den
de fazlasiyla etkilendigini belirtmeliyiz:

“Molla Cami’nin kudreti karsisinda mahvolmus bir
adamim. Onun nazim ve nesri benim hamhgmin ilac:
olmustur.

O, bastan basa manalarla dolu siirler séylemistir. Hz.
Peygamber’in methinde ne inciler delmistir.” (Esrar, s. 31)

Bu satirlarda ikbal bizlere Yunus Emre'yi hatirlati-
yor. Yunus ta Molla Cami gibi adeta bir inci delmiyor mu?
“Canim kurban olsun Senin yoluna/Adi glizel kendi gtizel
Muhammed.” Yunus'un bu deldigi, hakikaten Molla Cami’nin
deldigi inci gibidir, islenen bir sevgi pirlantasidir.20”

Ikbal’in kisiligini olusturan manevi unsurlardan biri
de siirine bagli olarak dil yapisi ve tasvir yetenegidir. Bir
sair olmasi ydéntyle Ikbalin dil yapisindan ancak siiri
yoniiyle bahsedebiliriz. Ctinkti, Ikbal’in siiri tefekkiir ve
iradesinin bir aynasidir. Onun nazarinda sair, yeni bir

207 Asrar, “Muhammed Ikbal’in Hayati, Eserleri”, I, Pakistan Postast, c.
31, sy. 5-8, (Mayis-Ag. 1983), s. 7.

208 Ali Nihad Tarlan, “Ikbal, Manevi Huwviyeti”, Esrar, s. 14.

209 Savci, Pakistan Dil ve Edebiyati, s. 75.
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insan viicuda getiren bir peygamberdir.2lV Ikbal, idea-
lize ettigi insan modelini siirine tasimaktadir. O, siirinde
‘insan’ tasvir ederek askinliga ermistir.2!!

Nesirlerinde daha cok modern bir tslap kullanan
Muhammed Ikbal, siirlerinde klasik tislibu tercih etmek-
tedir. Bu siirin kaliplan klasik Islam edebiyatinda kul-
lanilan kaliplar oldugu gibi kavramlar:i da cogunlukla o
déneme aittir. Ozellikle klasik Iran edebiyatinda ve bizim
Divan edebiyatimizda aligkin oldugumuz mefhumlara,
remizlere, tesbihlere, temsillere ve istiarelere sikca bas-
vurmaktadir.?12

Sozlerindeki vecize keskinligi (kisa ve 6z olmasy). Bu durum
O’ndaki basireti ve goriis kudreti ile yakindan ilgilidir. Ikbal,
siirlerindeki tasvirlerinde yeterince anlasilir olmaga calis-
mistir. O’na goére “sairligin kemali, vazih, acik s6z sOylemek-
tir. Sirlara vakif arifler ancak remiz ve ima ile konusurlar.”
(Peyam-1 Mesrik, s. 103) Burada dikkat cekmemiz gereken sey,
Ikbal’in yer yer sairligi de asarak bir arif gibi davrandigidir.
Sembolleri iste bu tavirlarinda géririiz. Buradaki ‘sir’ kav-
ramu, fizikdétesi acilimlan kapsar. ikbal, tasvir yeteneginin
kendisi icin sadece insani olmadigini aym1 zamanda ilahi
duizlemden de esinlendigini ifade eder. Ikbal’'de dil yapis1 bir
yonuyle apriori unsurlar da tasimaktadir:

“Sir sarabiyim; bir icen ariyorum. ...Ben lahut alemi-
nin kusuyum. Dosttan haber getiriyorum.

Perde aciyorum; lakin sézlerim vazih degildir, 6rtGla-
dur.” (Peyam-1 Mesrik, s. 106)

210 Tarlan, “ikbal’in Hayati ve Eserleri (Giris)”, Peyam-1 Mesrik, s. XIV.

211 “Buyuk yazar ve sanateilar, insani merkeze aldiklarinda askinliga
eriyorlar. Bireyin kadin ya da erkek olmasi sonucu degistirmeye-
cektir.” Ali Haydar Haksal, “Monna Rosa’daki Ben”, Yedi iklim, sy.
104, (Kasim 1998), s. 51.

212 Karliga, “Muhammed {kbal’de ‘Yeni’ Olan Fikri”, s. 21.
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“Akillilar kelimelerin incelikleriyle ugrasmazlar/Dalgiclar
sedefle mi yoksa inci ile mi ilgilenirler?” (Darb-i Kelim, s. 153)

“Benim siirimdeki ruh ve manayi takdir icin onu Hint
ve Acem 6lciisine vurma.

Bu inci, gece yarilar1 doktiigim goézyaslarindandir.

Gel, bu Giziim sarabindan daha taze olan bu siir sara-
bini Rum Piri’nin (Hz. Meviana’min) kiptinden getirdim.” (Peyam-
1 Mesrik, s. 106)

Ikbal’in dil yapisini degerlendirirken dikkat etme-
miz gereken bir nokta da O’na goére dili kullanan kisinin
rolintin ne oldugudur. “Sairler s6z bezmine gelmislerdir;
onlar, beyaz elleri olmayan Musa’lardir.” (Cavidname, s. 314)
“Sairin fitrat1 tamamen arayistir; o, arzunun yaraticisi ve
murebbisidir.” (Cavidname, s. 146) “Hal edilmez islerin dugu-
munu c¢oézecek sey/Ancak bir sairin genis ruhunda var-
dir.” (Zebur-i Acem, s. 159)

“Husrev gibi siirler yazsin diye elime, bir kalem verdin
benim.

Bana kudret de verdin.

Boyle yazilar yazmak i¢in bana btiytik bir alem sahi-
fesi ihsan et!” (zebur-i Acem, s. 172) diyen Ikbal, bu manevi
alemleri kesfetmis ki Acem Ilahilerini bizlere tavsiye
ediyor:

“Zebur-i Acem’i oku, yalnizliktan manevi zevk aliyor-
san eger,

Seher feryatlar gibi acar sirlari o siirler.” (Bali Cibril, s. 59)

Bu kitap O’nun tasvir yeteneginin zirve O6rnekleri ile
doludur. Ikbal, siirlerinin genclere ulasmasi ve onlar tara-
findan anlasilmasi arzusu ile dua etmektedir: “Gencglere
bu sozlerimi kolaylastir; onlar1 derinliklerime erisecek

'”

hale getir!” (cavidname, s. 76)
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Ikbalin kendi siiri hakkindaki dtistincelerine bakti-
gimizda, O’nun icin siir gézyasinin feryadidir. (Esrar, s. 21)
Kendisinin bir baska ifadesi ile misralar: “...kanimin dam-
lasidir/Sakin siiri bir delilik eseri zannetme. Bu delilikle-
rin kemalinde asil akil ve idrak mevcuttur.” (Peyam- Mesrik,
s. 17) “...Dostum, benden ne siiri istiyorsun? Ben kendimle
konusup duruyorum” (Peyam- Mesrik, s. 44) diyen Ikbal icin
siir, feryatlarinin bir ifadesidir. (Peyam- Mesrik, s. 40)

“Bana siir zevkini bagisladin ve dedin:

‘Haydi soyle ve haykir™ (zebur-i Acem, s. 192)

“Nagmelerim glizeldir, duyan génul acilir. Mizrabimdan
ucusan nagme cana can katar. Kervanlarin canidir. Gontlleri
costurur. Kabe yolcusu devam!” (Peyam- Mesrik, s. 72)

“Benim sevk ve muhabbet nagmelerime hor bakma,;
onlarda dervigligin remzini, padisahligin sermayesini
bulursun.

Seher vakti edilen ahlarin lezzetinden haberdar isen,
bahar rlizgar:1 gtile nasil tesir ederse, benim nefesim de
sana Oyle tesir eder.” (Peyam- Mesrik, s. 116)

“Ikbal’in nagmesi, uykudan uyandiran bir seslenistir

Kervanimiz yine yola ¢ikiyor” (Bang-i Dera, s. 73)

Ikbal, kendi siirini uzun cilelerin, dervisliginin bir
meyvesi olarak géormektedir. Dolayisiyla siirlerinde mesaj-
larin ilahi karakterinden rahatlikla s6z edilebilir:

“(cavid’e) UzUim asmasiyim ben, meyvem siirimdir,

Meyvemden lale gibi kirmizi sarap yap herkese!

Yolum dervislik yoludur, saltanat yolu degildir,

Satma benligini diinyaya, hayranlik sal dervislikte!”
(Bal-i Cibrl, s. 145)
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IKBAL HAKKINDA

“Ikbal, bliytik bir dustnir oldugu kadar, buiytik bir
sairdi de.” diyen Sezai Karakocg, Turkiye'de oldugu gibi, diger
Islam tlkelerinde de genelde islam énderlerinin ayni zaman-
da taninmis edebiyatcilar olmasina dikkat cekmektedir.213

Karakog gibi, Ikbal’i tanimaya calisanlarin ortak kana-
ati, O’nun cok yo6nlt bir kisilige sahip oldugu seklindedir.
Ikbalin hayat:i ile ilgili iki ciltlik eser yazan Mesud-ul-
Hasanin kanaati de bu yéndedir.?!* el-Behiy de ayni
kanaati paylasir: “Ikbal, Islam’da dini diistincenin 1slah
edilmesi cabasinda cok yénld bir kisidir. O’nun fikir hare-
keti seckinlere yénelik bir caba olmustur.”?!> el-Behiy’in
bu kanaatinde dikkat cekici bir yargisi vardir. Ikbaliin
fikir hareketinin seckinlere yoénelik oldugu. ikbalin The
Reconstruction’da yer alan konferans metinleri tiniversite
ortaminda seckin insanlara sunulmustur. Felsefi temeli
olmayan, s6z konusu metinlerde gecen isimleri ve teorileri
bilmeyen kisinin bu eseri anlamasi giictiir. Ayrica ikbal,
konferans metni olmasinin da getirdigi formel zorunlulukla,
metinlerde ani gecisler yapabilmektedir. Ikbal’in siirlerine
gelince durum kismen degismektedir. Siirindeki temalari
derinliginden kavramak icin felsefi bilgi ile birlikte edebiyat
ve Ozellikle de tasavvuf birikimi gerekmektedir. Ancak, sec-
kinlerin disinda her seviyedeki insan, Ikbal’in siirlerinden
istifade edebilmektedir. Edebi metnin genis bir yelpazeyi
icermesi, herkese katki yapmasini saglamaktadir.

Ikbal, yaratilsi bakimindan hassas, seziglerine ve
duygularina icten bagli, hatta biraz da icine kapanik bir

213 Sezai Karakog, Islam’n Dirilisi, Istanbul 1986, s. 38.

214 “Cok boyutlu kisilik olarak ikbal, sair, filozof, siyasetci, egitimci,
reformist, mticeddid ve arif’in bir karisimiydi.” Hasan, Life of Igbal,
II, 208.

215 el-Behiy, Cagdas Islam Duistincesinin Olusumu ve Bati, s. 300.
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karakterdedir. Manevi degerleri bas taci eden, geleneklere
saygili ve onlarin yasamasini icten duyan asik ruhlu bir
insandir.?16 Asrar, “Ikbal, vakar, kalenderlik ve tevek-
kultin canli bir érnegiydi. Hayatinda herkese yardim elini
uzatti, herkesi memnun etmege calisti ama kimseden yar-
dim istemedi. Kimseye el acmadi, kimseye bor¢clanmadi.”
diye Ikbali tanimlarken ti¢c énemli karakteristik &zelligi-
ne dikkat cekmektedir; vakur olmasi, kalenderi yonu ve
miitevekkil yapisi.2l7

Oglu Cavid’in babasi hakkinda verdigi bilgiler, onu
anlamak icin oldukc¢a aydinlatici bir deger tasimaktadir:
“Babam bana, duydugu muhabbet ve sevgiyi takdir etme
sansini ¢cok nadiren vermistir. Beni pek az bagrina basar
ya da 6perdi, bu ylUzden hicbir zaman onun babalik sev-
gisinin sicakligini gercekten hissetmemisimdir. Gérinus
olarak sessiz, hatta soguk bir adam izlenimini verirdi.
Diyelim beni evin etrafinda kosarken mi goérdti, sanki bir
zorlayan varmis gibi belli belirsiz gtilimserdi. Onu ancak
sik sik pek rahat olmayan bir sandalye tizerinde goézlerini
kapatmis ve engin dlistncelere dalmis olarak gértirdtim.
Mamafih onun sevmekten ve muhabbet gdstermekten aciz
oldugu sonucuna varmak yanlis olacaktir. Sevgisi hani
bir hasir nesirlikten yoksunsa da, olgunlugun derinligine
sahipti.”?1® [kbal, evinde cocuklari1 ile olan iliskisinde
bile sakin tavirlar sergilemektedir. Bu durum Dogu dusu-
nurlerinin genel karakteri olmakla birlikte, omuzlarinda
tasidig1 fikri problemlerin agirhig ve Islam toplumunun
gelecegine ait distincelerinden ve agir sorumluluk duygu-
sundan da kaynaklandig séylenebilir.

216 Abdtilkadir Karahan, Dr. Muhammed ikbal ve Eserlerinden Se¢cme-
ler, Istanbul 1974, s. 64.

217 Asrar, “Muhammed Tkbal’in Hayati, Eserleri”, II, s. 16.

218 Cavid ikbal, “Babam ikbal”, I, Dirilis Gazetesi, sy. 75; Dirilis D., s. 11.
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Cavid Ikbal’in ifadeleri devam etmektedir: “Annem cok
disiplinli olmasina ve haylazlik yaptigimda beni cezalan-
dirmasina ragmen, babamin azarlamalar: her zaman daha
1slah edici olmustur. Ondan ¢ok ender olarak dayak yemi-
simdir. Nedenler, genellikle hizmetcilere kabalik etmek
-ki en c¢ok icerledigi bu idi- ve bir de yaz sicaginda ¢ip-
lak ayakla etrafta kosturmam olurdu.”?!” Son ctimle
Ikbal’in hizmetcilerine olan sefkatini yansitan bir ifadedir.
Ikbal, mali ile gurur duyan zengine uzaklig1 kadar, statti-
sl olmayanlar ve fakir insanlari da bagrina basmistir. Bu
yaklasimi ile peygamberi bir kusaticiligi oldugunu sdyle-
mek mUmkindir. Vefatina kadar yanindan ayrilmayan
sadik hizmetcisi ve dostu Ali Baks ile ilgili asagidaki alinti,
s6z konusu kanaatimizi desteklemektedir:

Ikbalin uzun zaman hizmetinde bulunan usag Ali
Baks, Uic sene kadar énce, simdi Pencab Meclisi'nde tiye ve
Ikbal’in hayranlarindan eski bir gazeteci olan Muhammed
Safi’ye bir miilakat vermis ve sdyle demistir: “Ikbal, pirlan-
ta gibi bir insandi, evinde calisan bizlere cok iyi muamele
ederdi. Biz de onun yedigi yemegi yerdik. Onun evinde
usaklar icin ayr1 yemek pismezdi.’ Hakikaten Ikbal’in
evinde oldugu gibi efendi ile usak arasindaki musavat ve
kardeslik hissi az gérultr bir seydir.

Ikbal’in vefat ettigi gece Safi, kendisine usaginin agladi-
g1 sdylemisti. Bunun tizerine Ikbal soéyle demis: ‘Bu gece
40 senelik arkadashgmizin sona erecegini biliyor.”220

Hindoloji Profesérii Abidin Itil’e gére, Ikbal’i ytikselig
melegi olan xwareno’ya benzetmek hi¢c de yanls olmaz.
Gergekten, eski Iranlilarin bu melegi de, beraber bulundu-
gu tanrilara, gokylizti sakinlerine ve sonralari da yerytza

219 Cavid ikbal, “Babam ikbal”, I, Dirilis Gazetesi, sy. 75; Dirilis D., s. 11.
220 Mian Besir Ahmed, “Ikbal’in Mesaj1”, Rumi ve Ikbal (Konferans, ma-
kale vs metinleri), Istanbul 1952, s. 46.
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krallarina stirekli zafer, bolluk ve ytikselis getirmisti.22!
Bu benzetme ile anlatilmak istenen Ikbal’in yerine getirdi-
gi misyonudur. O, hem bireysel cercevede insanin ytkseli-
si hem de toplumun gelismesi i¢in gayret goéstermistir.

“Ikbal, stinni bir Muisliimandi. Bir kismi Avrupa’da
olmak Uzere yuksek egitim almisti, ama kozmopolit biri
degildi. Onun kultirinitn dayanaklari Dogu’ya uzani-
yordu. Onun her ne fikri varsa, hicbiri fanatik degildi”?22
diyen Forstern Batili bir kimlikle yaptig1 tespit gayet
isabetlidir. Avrupa yillarinda fikirsel olarak Bati1 bilim ve
kulttrant takdir etmesine ve Dogu icin bu birikimi 6ngor-
mesine ragmen, Bati'min i¢ dinamiklerine vakif oldukca
ozellikle ahlaki ve dini yetersizligi gormtis, Dogu’nun ve de
Islam’n zenginliklerine dénmuisttir.

S. Iyengar, Hindistanli bir arastirmaci olarak ikbal’in
gercek kimligini tespit edebilen ve Bati’ya karsi tavrini
takdir eden kisilerden biridir. Ona goére, Ikbal, son dénem-
de Farscadan daha c¢ok Urducay: dirilten belagatli siirler
sOyleyen orijinal tek olagantsttl kimsedir. Dogu gelene-
ginin birikimi icgtidiisel olarak Onun ilgisini ¢cekmistir.
Ikbal, Bati'ya ve onun bazi kurumlarinin ytizeysel cekicili-
gine stiphe ile yaklasir. O, kendisini hayata ve gercegin saf
1s181na adamistir. Arkasinda kot bir leke birakmaksizin
mutlu bir savasci olarak élmtistiir.223

Siddiki, Hind alt kitasinin modernist dustnurle-
rine nazaran Ikbal’i farkli degerlendirir. Ctunkt Ikbal,
Protestan reformunu benimsememektedir.??4 “Afgani,

221 Abidin Itil, “Ikbal’in Gézti ile Ornek insan”, Pakistan Postasi, c. 18,
sy. 3, (Mart 1970), s. 11.

222 Forster, “Mohammed Igbal”, Two Cheers for Democracy, s. 293.

223 K. R. Srinivasa lyengar, Literature and Authorship in India, London
1943, s. 30.

224 ikbal, 1930 yiiinda Allahabad’da verdigi meshur konferansinda
Luther ve hareketini agir bir bicimde elestirmektedir. Bkz. Zulfigar,
Development of Igbal’s Mind & Thought, s. 203.
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Abduh ve Sir Seyyid’den farkli olarak, Hint alt kitasinin
sair-filozofu Ikbal, Protestan reformuna c¢ok fazla géniil
vermemistir. Ona gore, yapilan reform temel olarak poli-
tik bir harekettir ve reddin sonucu, evrensel Hristiyanlk
ahlakinin, ulusal ahlak sistemi ile yavas yavas yer degis-
tirmesi olmustur. Bununla birlikte imanin kolayligina ya
da Sir Seyyid’in deyisiyle saf Islam’a déntis istegi konu-
sunda fkbal diger reformcularla hemfikirdir.”225

Aquinas’in Aristo’yu Hristiyanlastirdig yerde, ikbal de
Nietzsche, Marx ve Lenin gibi modern Avrupal: kisilikleri
[slamlastirmistir. Cambridge ve Heidelberg’de gérdugi
egitimle, caginin 6nde gelen gayrimuslim distnurlerini
kendi yapitlarina kaynastirmistir. En Unla siirlerinden
birinde, Tanri’ya takdim edilen Lenin, bir SAmi peygambe-
ri gibi konusur neredeyse. Fakat, kendisinden 6nce gelen
Ibn Sina ve Ibn Ruisd gibi, ciddi felsefi fikirleri sinirli bir
cevrede bilinmekle beraber, siiri genis kitlelerin hayran-
higin1 kazanmistir. Siradan Muslimanlarin géztinde O,
Hindistan’da bir Musliman vatanm -Pakistan- disleyen
sairdi.220

“Ikbal, Avrupa felsefesi ve dinler tarihi bilgisiyle kla-
sik Dogu kultirtintn 1s18in1 birlestirerek bu kuvvetli ve
mukayeseli htizme altinda Sark’ seyretmesini bilmis miis-
tesna iman adamlarindan biridir.”?2” Buna baglh olarak,
Ikbal’e ilmi, felsefi, ictimai ve siyasi bilgilerinin bir sentez
halinde o6rgulestirdigi fikir hayatini, Misliman imanina
dayayarak saglama almis bir prensip adami denebilir.228

225 Mazharuddin Siddiki, islam Diinyasinda Modernist Diistince, (cev.
M. Firat & G. Korkmaz), Istanbul 1990, s. 17; Modern Reformist
Thought in The Muslim World, Islamabad 1982, s. 6.

226 Ahmed, Postmodernizm ve Islam, s.104.

227 Ayverdi, “ikbal ve Iman”, Abide Sahsiyetler, s. 160.

228 a.y.
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Insanlar; dustince yapisi ile élcilir, ruh 6lciisu ile
olculir. Yalniz tefekkiir cansiz ve cazibesizdir; yalniz ruh,
ici bos bir zarftan ibarettir. Ikisi birlesince bir insan viicu-
da gelir.

Tefekktirti ilim ve felsefe, ruhu sanat bize verir.
Muhammed Ikbal sanatla tefekkiirti kendisinde birlestire-
bilen bir kigidir. Onun felsefesini su sekilde 6zetleyebiliriz:
Ikbal nazarinda hayat; kendi sedefi icinde inci yapmaktir.
Alevin ta icine girip erimektir. Ask; bu kapisi kapali kub-
beyi asip gecmektir. Hikmet ve felsefe; her nefsani seyi
ayak altina alabilmek kudretidir. Iki cihana kars: tefekktir
kilicini siyirmaktir.

Onun siirinin mayasi tefekktirdtir. Ytizeysel bir bakisla
Ikbal’i evvela miitefekkir, sonra sanatkar kabul etmek icap
eder. Halbuki daha derine inilirse tefekktirinti yoguranin
ruhundaki derin heyecan ve hareket oldugu anlasilir. O
ruh, daimi bir buhran icindedir. Dalgalar1 gokleri yala-
yan bir umman gibi kaynar durur, 1zdirap icindedir. O’nu
Avrupa felsefesi doyuramadi. John Locke, Auguste Comte,
Schopenhauer, Nietzsche, Hegel, Goethe, Einstein, Tolstoy
doyuramadi. Avrupa’nin en biiytk ilim merkezlerinde sene-
lerce bunlarn inceleyen ikbal, bu felsefeyi eksik buluyordu.
Cunkt bu kisiler, gonul nedir bilmiyorlard. ..... Gorultyor
ki, onu vicuda getiren amillerin basinda goénil denen
buiytik ask mevcuttu. Aski da ancak Mevlana’da buldu.?2?

Ikbal’i sair olarak Goethe ile mukayese eden Schimmel,
sanatkar olarak Goethe’yi daha kuvvetli buldugunu, ikbal’in
ise peygamber ruhlu oldugunu sdyler ve hemen arkasindan
‘hic kimse Ikbal’in peygamber oldugunu diistinemez. Ancak
Cebrail’in kanad: O’na dokunmustur’ der.230

229 Ali Nihad Tarlan, “ikbal’in Hayat1 ve Eserleri (Giris)”, Peyam-1 Mes-
rik, s. IX-XI.
230 Ayverdi, a.y.
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M. Ikbal’in biyografisini kaleme alan Masud-ul-
Hasan’a gore, ikbal ‘kendilik’ (nefs) filozofu idi. Bu felsefe
kisiligin gelisimini 6ngértir. Ikbal bu ‘kendilik’i sahip oldu-
gu kendi kisiliginde zorunlu olarak deneyerek olusturdu.
O, kisiligin gelisimi ile o6limsuzltige ulasilabilecegine
inanmisti. Ikbal, éliimstizltige ulasti. Bu da gosterir ki,
Onun kisiligi son derece gelismisti.??! Masud-ul-Hasan,
Ikbal’in eserlerinin gittikte daha ¢ok okunmasi ve diger
dillere gcevrilmesi, Onu arastiran ve seven insanlarin artisi
ile zihinlerde ve gonullerde hala yasadigini belirtmekte-
dir. Ikbal, ruhi 8limstizligl yaninda, diinyevi planda da
unutulmus degildir. ikbal Akademisi Kuittiphanesi’nde yer
alan 5000 cesit ve farkl dillerde olmak tizere 20.000 adet
Ikbal kitabinin varligi bunun ispatidir.

Ikbal, sadece sair olarak gériilmesinden zaman zaman
rahatsizlik duyar ve gelecekteki elestirmenlerin kendisini
sairler zimresinden ayiracaklarina inansa da bu, onu
sadece filozof olarak degerlendirip sairlik yanini gézardi
etmek anlamina gelmez. Aksine onun sairlik vasfi disu-
nurliginden o6ndedir. Elestirmenlere gére Ikbal hem
filozof hem de sairdir, ancak sairlik yani filozof yanindan
daha énemlidir. Bu ytizden Ikbal’e filozof-sair denmesini
uygun bulurlar.232

Ikbal, butlin duygularini inandigi temel ilkeler dog-
rultusunda bazen derin bir mistisizm icinde, bazen Islam
liturjisini?33 alabildigine kullanarak, bazen de Islamiyet’i
kemirdigine inandig Bati'nin karsisina adeta bir ‘sovalye
soylulugu ve gururuyla dikilerek ifade edebilmeyi bagsarmis-
tir. Baska bir deyisle, Ikbal’in giicli, sadece siir alanindaki

231 Hasan, Life of Igbal, II, 207.

232 Soydan, Ask ve Tutku, s. 32.

233 liturgy: toplu ayin; ayinlerde dualarin, ilahilerin vb. belirli kaliplara
gore sOylendigi bir ibadet bigimi.
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becerisinden degil, ayni zamanda bir yandan Bat1 dliinya-
sinin, -Ulkenin- kaynaklarini maddi olarak sémurdugu,
diger yandan da pek cok dini inancin adeta mozaik haline
geldigi ve Islamiyet’in gercek degerini gittikce kaybettigi
bir tlkede, halk: yeni bir ideal dogrultusunda yoénlendir-
meyi basaran ‘karizmasi’ndan ileri geliyor.23* Esposito &
Donohue ikilisi, Ikbal’in ideali dogrultusunda, kendi bélge-
sinin MUsltimanlarini iyi tahlil ettigini sdylerler: “Hindistan
ve Pakistan’daki Muslimanlarin zihin ve hayallerini baska
hic kimse Ikbal gibi yakalamay1 basaramamaistir.”23>

Pek cok Ikbal yorumcusu, Ikbal’in cift yénli tavrin
dile getirmektedir. Dista Bati’'ya karsi mucadelesi, icte
ise Islam1 yanlhis anlayan ve meskenet icinde yasayan
Muslimanlara karsit mticadelesi. Onun hayati bu iki cephe
icin malzeme Uretmekle gecmistir. “O, stiphesiz dertli bir
sairdi. Ona 1zdirap veren milyonlarca insanin, kitalardaki
Islam aleminin dertleri idi. Bir taraftan Avrupa sémiirge-
ciligine isyan ediyor, diger taraftan Islam diinyasinin geri-
ligine, cehaletine, glicstzltigline Uzultyor, Allah’a sitem
edecek duruma geliyordu.”23¢ Sikva?3’ isimli meshur
siir iste bdyle bir ortamda ortaya ¢ikmist1.238

Ikbalin Bati'ya karsi tavrinin sadece sémiirgecilige
kars1 cikis olmadigini, ayni zamanda kultiirel agidan tavir
koydugunu tespit edenlerden biri de Seriati’dir. O’na gore

234 Selma Benli, “Ikbal: Kisiligi, Felsefesi ve Eserleri”, Ankara Un. Dil
ve Tarih-Cografya Fak. D., c. 33, sy. 1-2, (1990), s. 15-16.

235 John Esposito & John Donohue, Degisim Stirecinde Islam, (cev. A.
Aydogan & A. Unliy), Istanbul 1991, s. 95.

236 Yusuf Karaca, “Muhammed Ikbal”, Islami Edebiyat, (Kasim-Ocak
1988-89), s. 45.

237 Igbal, Complaint and Answer of Igbal, (cev. A. J. Arberry), Laho-
re 1997; Shikwah, Jawab-1 Shikwah (Representation and Reply),
(cev. Raja Sultan Zahur Akhtar), Lahore 1998; Shikwa & Jawab-i
Shikwa (Coplaint and Answer, Igbal’s Dialogue with Allah), (cev.
Khushwant Singh), New Delhi 1990, (3rd ed.).

238 Hasan, Life of Igbal, II, 18-22, 26-29.
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Ikbal, Bat1 sémiurgeciligiyle savasirken, Asya ve Afrikali
ulusal savascilar gibi yalnizca Bati'nin siyasal ve eko-
nomik egemenliginden kurtulmak icin savasmiyor, ayni
zamanda insani bir lider olarak Bati’'nin uygarligina, kul-
tiirtine ve fikirlerine de kars1 ¢ikiyordu.23?

Seriati'ye gore Ikbal, uyanikti, sémurgecilige karsi
savag veren bir 6nderdi. Onun Hindistanin o6zgurlige
kavusmasinda ve berrak bir Islami toplumun olusmasi
yolunda harcadigi cabalar unutulmamistir. Ote yandan
yalnizca sémurgecilige karsi savas veren siyasal bir énder
de degildi. Musliimanlan Ingiltere’nin kéleliginden kur-
tarmak kadar, gerici ve hurafeci inanc¢lardan da kurtar-
maya calisan bir mursid, her tirli somurgecilige karsi bir
muicahid sair, yaratici, agirbasli, ciddi bir sanatciydi.240

Islam’n hayatiyetinin tehlikeye girdigi kritik dénem-
lerde ulema, bilginin Uretimi ve bolusttrtlmesi rolint
ihmal ederek, kolayca halkin arasina karigsmakta ve haya-
ti tehlike atlatilana kadar halkin terciimani olabilmekte;
ayni zamanda da tehlike gectikten sonra tekrar kendi
asil roline donebilmekte; daha da 6nemlisi entelekttiel
faaliyetini bu kritik dénemin sorunlariyla iliskilendirebil-
mektedir. Ikbal, bu modele verilebilecek en iyi 6rnekler-
den biridir. Ikbal, Hindistanli Miisltimanlarin bagimsizlik
mucadeleleri sirasinda atesli bir bagimsizlik savunucusu
olmus ve bu baglamdaki siirlerini meydanlarda halkin
karsisinda okuyabilmistir.24!

Ikbal’in “asil istedigi, Musliimanlari uyandirmak ve
asil meselelere yonelterek, bir cok sasirtici cagdas teoriler,
doktrinler ve uygulamalar arasinda, belli bir yén belirle-
yip acikca gortislerini ortaya koymalarini ve bu sayede

239 Ali Seriati, Biz ve Ikbal, (cev. Ergin Kilictutan), Istanbul 1988,
(2.bsk.), s. 54-55.

240 a.e., s. 69.

241 Mustafa Armagan, Gelenek, Istanbul 1992, s. 82-83.
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Islam” tekrar yerytiziinde gerceklestirmelerini saglamak-
t1.7242 Islam medeniyetinin halis evlatlarindan Ikbal,
Islam toplumunun tizerine serpilmis olan 6l topragini
silkeleyerek, immete yeni bir dirilis heyecan ve aktivite-
si kazandirmak istemistir. Bu dirilis ve yeniden olusum
hamlesi esnasinda, cagdas insanligl ve bilim anlayisini da
yargilarken, 6zglrltik ve ylcelme yonindeki glicinQ sev-
giden almistir. Clinksi Ona goére sevgi, benligimizin temeli
ve hayat kivilcimidir.243

Kendisinden gecmis bir halde ideal insan toplumunun
arayisi icine girmis olan fkbal, sadece kendisini baglayan
zincirlere siki sikiya sarilmayr bilen bir toplumun genc-
ligini yeniden dogurmanin glucligti karsisinda izdirap
cekmektedir. Tabiat kanunu odur ki, en yltksek ideallere
sabrin buyukligt 6lcistinde ve amacin delicesine izlen-
mesi sonucunda ulasilabilir.244

Akbar S. Ahmed, modernizme olumlu bir acidan
bakar. Hind kitas1 Musliman dusUnurleri modernizm
tecriibesi ve pratigi sayesinde, Ingilizlere meydan oku-
maktaydilar. Modernizm, Seyyid Ahmed Han, Ikbal ve
Cinnah gibi Muslimanlarin eline énemli kozlar veriyordu.
Ingilizlerin tislibu ve fikirlerine asina olmalari, sémtirgeci
glice basariyla meydan okumalarina imkan veriyordu. Bu
Musliimanlar, Ingilizlerden edindikleri becerileri onlara
kars1 kullanarak toplumlarinin cikarlarini en iyi sekilde
savunuyorlardi.?*> Abduh ile ikbal’i karsilastiran el-Behiy
de, Ikbalin Batili diistince mantigina isaret etmekle Akbar
S. Ahmed’in kanaatine katilmis olmaktadir: “Abduhun

242 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, (cev. A. Acikgenc & M. Hayri
Kirbasoglu), Ankara 1990, s. 151.

243 Sadik Kilig, “insanlik Bilinci ve Sevmek”, Yeni Umit, c. 3, sy. 17,
(Temmuz-Eylual 1992), s. 41.

244 Ali Khan, A Voice From The East, s. 25; Dogudan Bir Ses, s. 53.

245 Ahmed, Postmodernizm ve Islam, s. 45.
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gayreti, Islam kaltiiriniin mantigina daha yakin gérintr.
Halbuki Ikbal’in gayreti, Batili diistince mantigina daha bir
yakindir. Ama bu demek degildir ki, biri Islam’in ruhuna,
digeri ise Batili ruha daha yakindir. Bunun anlami sudur:
Birinin diistinme tarzinda, meseleleri ele alisinda, lafiz ve
ibareleri belirlemesinde, sorulan sorulara verdikleri cevap-
larda Batili karakter daha baskin iken, digerinin diistinme
tarzinda Dogulu dustince tarzi, dil tisldbunun kullanilmasi
ve miinakasa Uislibu daha bir belirgindir.”240

‘Hayat1 ve Yetisme Cevresi Acgisindan Kisiligi” bola-
munde de degindigimiz gibi, Ikbalin vahdet-i viicud
hakkindaki yaklasiminin fikirsel acidan red anlamini tasi-
madigini belirten Ikbal yorumculari olmustur. Bunlardan
biri Halepota’dir. O’na goére, Ruminin yandas: olarak
Ikbal, vahdet-i viicudu destekler. Sah Veliyyullah da bir
vahdet-i viicutcuydu. O sadece vahdet-i viicuda dayanan
bir sistem gelistirmeyip, Ibn-i Arabi’nin vahdet-i viicudu
ile, Imam-1 Rabbani’nin vahdet-i suhudu arasinda uyum
(ahenk) olusturarak prensiplerini koydugu bir sistem gelis-
tirdi. Esasen bu iki fikir birbirini tamamlamaktadir.?4’

El-Behiy de aym gercege isaret etmektedir. Ikbal,
cagdas negatif Musliman1 hayatta kuvvet ve huzur
icinde faaliyet géstermege sevk etmek icin vahdet-i viicu-
da basvurmaktadir. Ctinkti Ikbalin nazarinda vahdet-i
vicud, Allah ile tabiat alemi arasinda tam bir baskaligin
bulunmamasidir. Béylece Ikbal, Miisliimanin tasavvurun-
daki tabiat yahut dliinya alemine karsi nefret ve turkeklik
anlayisinin olustugu varlikta ikiligi ortadan kaldirmaga
calismaktadir.248

246 el-Behiy, Cagdas Islam Duistincesinin Olusumu ve Bati, s. 210.

247 A. J. Halepota, “Sah Veliyullah ve fkbal, Modern Cagin Filozoflar1”,
(cev. Ethem Cebecioglu), Tasavvuf, sy. 1, (Agustos 1999), s. 144.

248 El-Behiy, Cagdas Islam Dustincesinin Olusumu ve Bati, s. 282.
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Ikbal, bir stfi olup vahdet-i viicuda meyletmekte, nefsin
saflagmasi i¢in bir yol, yahut ylce zata yakinlik kazanmak
ve O’na ulasmak icin bir vesile olarak tasavvufi riyazeti
tercih etmektedir. Burada mutlak farkliligin yahut alemde
acik olan ayriligin bulunmadigini séylemistir. Allah’in ken-
disi disindaki seylerden kesinlikle baska olmadigini, insa-
nin kesinlikle dis diinyasindan baska olmadigini, Islami
hakikatte ruhculugun kesinlikle diinyevi gértintiistiinden
baska olmadigini, yani bunlarin hepsinin ayni sey oldu-
gunu, dolayisiyla imanin Islam’dan farkli olmadigini séyle-
mistir. Kesin olan bir gercektir ki, Ikbal, Bat1 diistincesini
enine boyuna okumus, hazmetmis, onun metodundan ve
kavramlarindan yararlanmistir. Yine bir gercektir ki Ikbal,
tasavvufi riyazeti takdir ederdi. Tasavvufi riyazet sadece
ruhun ve nefsin saflig1 icin degil, ayn1 zamanda kulli mari-
fete ulasmak icin de gerekliydi.24?

Ikbal ile ilgili degerlendirmelerde bulunan kisilerin
goruslerini aktardigimiz bu boélimden o6zet olarak su
sonucu cikarabiliriz: Ikbal yargilarina baktifimizda ve
O’nu yakindan tanimaya calistigimizda, birbirinden farklh
ve ic ice gecmis Uic altin halka gibi, birbirini tamamlayan
Uc¢ sahsiyet boyutu ile karsilasiriz:

a. Gonli, Islam inanciyla yanip tutusan mii’min fkbal.

b. Estetik duygunun en Ust cizgisini yakalayabilen
sair ve sanatkar Ikbal.

c. Sanatini, evrensel diistincenin formlari ve muhteva-
siyla zenginlestirerek yepyeni bir diistince sistemi kurma-
ya calisan miuitefekkir Ikbal.2>0

249 a.e. s.278.
250 Bekir Karliga, “Muhammed Ikbal’de Eski ve Yeni Diistince Formla-
r1”, Muhammed Ikbal Kitabi, Istanbul 1997, s. 104.
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DORDUNCU BOLUM
YAZILARINDAN SECMELER

I) YANSIMALAR isimli giinliigiinden (cev. Halil Toker)

Kibrin Tatmini

Kibrimizi tatmin etmemizin ekonomi acgisindan bir
yarari vardir. Siz bana “asistan” yerine “bas asistan” der-
seniz, ben tatmin olurum. Isterseniz benim maasima hic
zam yapmayin!”

islam’da Tanri

PN

Hristiyanlik Allah “sevgi”, Islam ise Allah* “glic” olarak
tanimlar. Bu iki gértisiin hangisinin dogru olduguna nasil
karar verecegiz? Bence, evren ve insanlik tarihi, bize hangi
gorisin dogru oldugunu soéyltiyor. Ben, tarihte, Allah’in
sevgisinden ziyade, glicintin yansimalarini gériiyorum.

Allah’in sevgi yonUinu inkar etmiyorum, benim bura-
daki kastim, tarihsel tecrtibelerimize dayanarak Allah’in
“Mutlak Gug” seklinde tanimlanabilir oldugudur.

Islam

Islam, antik diinya anlayis1 icerisinde degerlendirile-
bilecek bir din degildir. O bir tavir, yani bir 6zgurlik hare-
ketidir; hatta evrene karsi bir meydan okumadir. Antik
diinyanin tim dinya gortistine kars: gercek bir protesto-
dur. Kisacasi Islam, insanligin kesfidir.
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Yonetim Sekilleri

Alexander Pope, “Birakin aptallar cesitli yonetim
sekilleri tizerinde tartisip kavga etsinler.” demektedir.

Benim bu siyaset felsefesine katilmam olanaksiz.
Bence, yonetim ne tiirden olursa olsun, insanlarin karak-
terini belirleyen temel etkenler arasindadir. Siyasi iktidarin
coklisti, ulusal karakter icin de yikici bir etkiye sahiptir.

Hindistan Mtusltimanlari, siyasi c¢okuslerinin basla-
masiyla birlikte hizli1 bir ahlaki ¢ékiise girdiler ve ginu-
muzde diinyadaki tiim Musliman topluluklar arasinda,
belki de karakter agisindan en zayifi durumundadirlar.

Bu tulkedeki gorkemli ge¢misimizi kiicimsemek gibi
bir kastim yok, clinku itiraf edeyim; sonucta milletlerin
kismetini belirleyen etkenler hususunda ben de kader-
ciyim. Siyasi bir gli¢ olma itibariyle belki bize gerek kal-
madi. Ancak inaniyorum ki, Allah’in mutlak birliginin tek
sahidi olarak bizim varligimiz diinya icin kacinilmaz.

Diinya uluslar1 arasinda bizim 6nemimiz, tamamen
sahitlik 6zelligimizden dolayidir.

Afganistan’in Gelecegi

Tarih, buytuk glcler arasinda kalan tampon devlet-
lerin buytk siyasi birimler haline gelmekte basarisizliga
ugrayacagl hikmuind vermistir.

Roma ve Iran arasinda kalan tampon devlet Suriye,
bu durumla karsilasmistir. Bu ytzden Afganistan’in gele-
cegi ile ilgili 6ngéride bulunmak cok zor.

Aristo

Aristo’ya gonulden saygi duyuyorum. Bu sadece (xx.
yiizyd insami olmam itibanyla) seleflerime nispetle onu daha iyi
anlamam nedeniyle degil; onun insanlarimin diistince sis-
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temi Uzerinde derin etki birakmis olmasindandir. Ancak
Eflatun’un “Ideler Alemi Teorisi’ne yaptig1 elestirisindeki
kuskusu beni, onu tam anlamiyla tasvip etmekten ali-
koyuyor. Hocasinin teorilerine yonelttigi elestirilerindeki
dogruluk payini reddedemem. Ama teorileri incelemek icin
yararlandig1 zihniyetten nefret ediyorum.

Eflatun ve Goethe

Tarih, Eflatun’u sair mi yoksa filozof mu yapacagina
kesin karar veremedi. Anladigim kadariyla, Goethe hak-
kinda da bu ttrden bir kararsizlik icine dismus.

Meseller

Yasamin en derin gerceklerini sade hikayeler ve temsil-
ler seklinde ortaya koymak icin alisilmisin disinda bir zeka
lazimdir. Hz. Isa, Mevlana Celaleddin Rumi ve Shakespeare,
ender gortilen bu zekani sadece Ui¢ 6rnegidir.

Beyaz Irkin Sorumlulugu

Bir keresinde bir Ingiliz bana “Yahudiler'den nefret
ettigini, cink® onlarin Allah’in secilmis milleti olduklarina
inandiklarini, bunun da onlarin diger uluslar asagilamala-
r1 sonucunu dogurdugunu belki de bu asagilamada onlarin
kendilerini hakli ¢ikardigini diistindutklerini” soyledi.

O Ingiliz meshur “Beyaz Irkin sorumlulugu” séziiniin
degisik bir tarzda, ayni tirden bir ayirimcilik duygusunu
ele verdigini unutmustu herhalde.

Egitimin Gayesi

Esyanin kanunu nedir? Stirekli miicadele. Oyleyse
egitimin amac ve gayesi ne olmalidir? Kuskusuz hayat
mucadelesine hazirlik!
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Sadece zihni Gstliinlik icin ¢alisan uluslar, bu davra-
nis tarzlariyla kendi glicstizligiint izhar ederler.

Felsefe ve Siir

Felsefe, insan aklinin soguk gecesinde titreyen soyut
fikirler zGmresidir. Sair gelir ve onlar: 1sitarak somutlas-
tirir.

Giicli Insanin Tasavvuru
Uygarlik, glicli insanin tasavvurudur.
Sairler ve Siyasetciler

Uluslar, sairlerin génltinde dogar; siyasetcilerin elinde
buyur ve oltrler.

Sonsuzluk

Bir matematikc¢i basaramaz ama bir sair tek bir mis-
raina butlin sonsuzlugu sigdirabilir.

Fikirler

Fertler ve uluslar 6lurler ancak onlarin manevi evlat-
lar1 durumundaki fikirleri asla yok olmazlar.

Mehdi’yi Beklerken

Gugc simgesi olan sen! Mehdi’yi beklemeyi birak, git ve
kendi Mehdi’ni olustur!

Olmek Uzere Olan Organizmanin Iyilesmesi

Bir ideali kesfederek, 6lmek tizere olan organizmaya
yeni bir glic bahseden btiytik bir sahsiyetin ortaya ¢cikma-
s1 gibi, hasta toplumsal organizma, kendi icinde sagligini
koruyacak olan cesitli gticleri barindirir.
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Nefse Hakim Olma

Fertler nefislerine héakim olurlarsa aileler; uluslar
hakim olurlarsa devletler viicuda gelir.

Diinyanin Yeniden imar1

Sahsiyet ve saglikli bir tahayytl bulunursa, gtinah ve
kederle dolu bu dunyay: hakiki cennet haline getirecek
yeni bir yapilanma gerceklestirilebilir.

Saghikli Siyasi Hayat

Saglikli siyasi hayat, haklarin talep edilmesi ile degil,
sorumluluklarin yerine getirilmesiyle baslar.

Izdirap

Izdirap, insanin tim yasami muisahade edebilmesi
icin verilen ilahi bir hediyedir.

Kitlelerin Onderi Olma Sanat1

Eger kitlelerin 6nderi olmak istiyorsaniz, onlar1 oya-
lama ve etkileme sanatini bilmeniz gerekir. Basmakalip
sozlerle ve gerekirse yalan uydurarak onlari pohpohlayin!

Ahlak Kitaplari Okuyucular:

Eskiler sahsiyet ortaya koyarlardi; biz ahlak kitaplar
okuyuculari olusturuyoruz.

Bu An

Insanlar, bu anin bir noktada yogunlasmis gecmis
oldugunu anlamadan gecmisi 6ver ve yasanan ani elesti-
rirler.
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Anin Degeri

Ben, gece ve gindtizlerim ile ay ve yillarimin degerini,
bana kazandirdiklari tecrtibeler ile 6l¢liyorum, ve bazen
bir anin bir yilin buUttintnden daha kiymetli oldugunu
gérunce sasirip kaliyorum.

Mirac

Islam’daki Mira¢ tasavvurunun anlami, benliginizin
en ufak mekan degisikligine ugramadan “Hakk” engelsiz
musahadesidir.

Peygamber’den s6yle bahseden Musliiman sairin s6z-
lerini unutmak imkansiz:

“Musa, sifatlarinin bir cilvesiyle kendini kaybetti

Sen ise bir tebessimuinde Allahin zatina bakiyor-

”

sun.
Zayiflar ve Giicliiler

Zayiflar kendilerini Allah’in varliginda kaybederler;
glcliler ise kendi varliklarinda O’nu kesfederler.

II) iRAN’DA METAFIZiK iLIMLERIN TEKAMULU
isimli doktora tezinden (cev. Cevdet Nazly

“Her turlt insan bilgisi, zamanla algilara déntisen
duygularla baglar. Idrakin ilk dénemleri tamamiyla dis
gercekligin varligiyla sartlanir. Fakat bilginin gelismesi
demek, maddeyle sartli olmadan distnebilmek demektir.
Dustince maddeyle baslar, fakat amaci yavas yavas kendi-
ni bu ilk durumunun imkanindan kurtarmaktir. Bu yuiz-
den, daha ytksek bir asamaya muhayyilede -zihinde bir
nesnenin kopyasini ya da goértintistinii, o nesnenin dis
objektifligine basvurmaksizin yeniden meydana getirme
ve koruma giiclinde- ulasilir. Kavramlarin olusmasinda

158



distince, maddilikten serbestlik bakimindan, daha ytiksek
bir asamaya ulasir; ne var ki, kavram, algilanan seylerin
bir karsilastirmasinin ve 6zimlenmesinin sonucu oldugu
stirece, kendini duygularin kaba etkisinden tamamiyla
kurtarmis sayillamaz. Ancak, kavramin temelinin algilama
olmasi gercegi, kavramla algilama arasindaki btiytik fark:
gbérmemizi engellememelidir. Birey (algianan sey), sadece
algilamaya dayanan bilginin niteligini etkileyen surekli
bir degisme icindedir. Bu ylizden, bireylerin bilgisi dai-
milik unsurundan yoksundur. Ote yandan evrensel olan
kavram ise, degisme kanununun etkisi altinda degildir.
Bireyler degisir, evrensel olan oldugu gibi kalir. Degisme
kanununa uymak maddenin 6zGnUn geregidir; bir sey
maddeden kendini ne kadar kurtarmissa, degisme ihti-
mali de o kadar azalmis demektir. Bu ylizden, maddeye
mutlak olarak hicbir baghhig olmayan Allah, mutlak bir
degismezlik icindedir; O’nu kavramamizi glclestiren ya
da imkansizlastiran sey de O’nun mutlak olarak maddeye
tabi olmayisidir. Her turlt felsefi egitimin amaci, tama-
miyla madde dis1 seyleri kavramayi, stirekli uygulamanin
mumkin kilabilecegi bir tasavvur ve tahayytl glctnu
gelistirmektir.”

“Gazali’nin supheciligi, Islam teolojisinin dogmasini
kuru kuruya savunmaktan cok, daha ytksek bir bilgi
kaynaginin gerekliligini ortaya koymak amacini gtidtiyor
ve boylece zamaninin butlin rakip nazari egilimlerine
kars1 tasavvufun sessiz zaferini kaydetmis oluyordu.

Ne var ki, Gazali’nin kendi tilkesinin felsefesine olum-
lu katkisi, Kur’an’in “Allah arz ve semavatin nurudur”
ayetiyle baslayan sonra da yanilmaz bir sezgiyle Iran
dustncesine yonelen Miskattil-Envar adli kticik kita-
bindadir. Bu goértisleri cok gecmeden el-Israki, biiytik bir
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gayretle yorumlamaya girismistir. Gazali bu kitabinda,
151810 tek gercek varlik oldugunu ve var olmamaktan daha
buyuk bir karanlik olmadigini ileri stirer. Fakat 15181n 6zt
tezahtrdur: “Isik, bir iliski olan tezahtrtn bir vasfidir.”
Evren, tzerine Allah’in kendi nurunu serptigi ve degisik
kisimlar: aldiklar:1 nura goére az ya da cok gérinur kilina-
rak yaratilmistir. Cisimler karanlik, goélgeli, aydinlatilmis
ve aydinlatan olmalari bakimindan nasil birbirlerinden
ayrilirlarsa, insanlar da birbirlerinden 0&yle ayrilirlar.
Aralarinda bazi insanlar 6bUrlerini aydinlatirlar ve iste bu
yuzden Peygamber Kur’an’da “Yanan Lamba” diye anilir.
Fiziki g6z, mutlak ya da gercek 1s181n sadece dis teza-
hirtna goértar. Oysa insanin génltinde fiziki géze benze-
meyen bir i¢c géz vardir ki bu kendini baska seyler gibi
gorur ve sinirli alemi asarak tezahtirtin perdesini deler.”
“Islam’in stfilerce yapilan bu yeni yorumunun olaga-
nustld canliligl, ancak tasavvufun her seyi saran yapisini
inceledigimiz zaman aciklanabilir. Sdmilere gore marifetin
formiili kisaca soyle ifade edilebilir: “iradeni degistir.” Bu
da Samilerin iradeyi insan ruhunun 6z0 saydiklarini gés-
termektedir. Hintli Vedantaci ise, her ttrlti acinin, evren
karsisindaki yanlis tutumumuzdan ileri geldigini 6gretir.
Bu ylizden, bize anlayisimizi degistirmemizi tavsiye eder;
boylece insan tabiatinin temelinde faaliyet ya da iradenin
degil, distincenin bulundugunu ima eder. Fakat stfilerin
iddiasina gore, sadece iradenin ya da anlayisin degismesi
huzuru saglamaya yetmez; bu ikisinin degismesini biz
tam bir his degismesiyle gerceklestirmeliyiz. Cinku irade
ile anlayis, hissin 6zel bicimleridir. Stfinin kisiye bildirisi
sudur: “Her seyi sev ve baskalarina iyilik yaparak kendi
kisiligini unut.” Mevlana da soyle diyor: “Baskalarinin
gonlini kazanmak en buyuk hacdir; bir génul ise bin
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Kabe’den daha degerlidir. Insanin génlti Allah’in otur-
dugu yerin ta kendisidir.” Fakat bu formtle bir nicin ve
nasil gerekmekte —yani bu anlayisa tatmin edici bir nitelik
kazandirmak icin idealin metafizik bir ispati, iradeye yol
gosterecek faaliyet kurallar1 gerekmektedir. Tasavvuf her
ikisini de saglar. Sami dini, sert ahlak kurallarindan mey-
dana gelen bir kanunnamedir; 6te yandan Hint Vedantas:
ise soguk bir dustnce sistemidir. Tasavvuf bu ikisinin
eksik psikolojisinden siyrilarak Sami ve Ari formiillerini
daha ytiksek bir kategori olan sevgide birlestirir. Bir yan-
dan Budistlerin Nirvana (Feng) distiincesini benimser ve
diistincenin 1s181inda metafizik bir sistem kurmaya calisir;
ébuir yandan, Islam’la baglarini koparmayarak evren gorii-
stintn ispatini Kur’an’da bulmaya c¢alisir. Tipk: kendi cog-
rafi mevkii gibi, Sami ve Ari diinyasinin ortasinda durarak
her ikisine 6zgli dustinceleri benimser ve bunlara Sami
olmaktan ¢ok Ari olan kendi kimliginin damgasini vurur.
Bu ylzden, tasavvufun canliliginin sirrinin, dayandigi
eksiksiz insan tabiati1 gériistinden dogdugu kendiliginden
ortaya cikmaktadir. Tasavvuf, insan tabiatinin buttintine
hitap ettigi ve genellikle ilgisini nefsi inkara dayanan bir
yasama tarzi Uizerinde toplamakla birlikte teorik egilimle-
re de imkan tanidigi icin, Ortodoks baskilardan ve siyasi

devrimlerden zarar gérmeden cikmay1 basarmistir.”

III) iISLAM’DA DiNi DUSUNCENIN YENIDEN iHYASI
isimli konferans metinlerinden

“Cevresinde bulunan evrenin en buytk hamlelerine
katilmak, insana nasip olmustur. Bazen diinyada mevcut
gliclere uyan, bazen de bunlar kendi amaglarina ulagsmak

icin kullanmak azmiyle btitiin gayretini gésteren insan,
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gerek kendi kaderine, gerekse evreninkine bir yén verebi-
lecek guictedir. Yeter ki insan ilk gayreti gostersin.”

“Insan ilk gayreti gbstermezse, blinyesinde yatan zen-
ginlikleri islemezse, ilerlemekte olan hayata icten gelen bir
hamleyle katilmak arzusunu duymazsa, ruhu sertlesir,
tas gibi olur ve kendisi de 614 bir cisim haline gelir. Ancak
insanin hayati ve ruhunun gelismesi, karsilastigi gercek-
lerle bir baglant: kurmasina baglidir. Bu baglanti1 da ilim
yoluyla kurulur.”

“Bu cevre icinde insani nasil gérirtiz? Her seyi unuta-
cak kadar kendi ideallerine dalmis, kendini anlatabilmek
icin daima yeni sahalar arayan ve bu cabay: harcarken
kendi kendine 1zdirap verebilen, rahat durmayan ‘huzur-
suz’ bir yaratik! Butiin kusurlarina ragmen insan, tabi-
attan Usttindur, ¢inkd buytk bir gérev ve emaneti ytk-
lenmistir. Kur’an’da bildirildigine gore, gokler, yeryltizii ve
daglar bu gorevi tizerlerinde tasimaktan kacinmislardir.”

“Insan, cevresindeki glcler tarafindan cezbedildi-
gi zaman, onlar1 belirli bir sekle sokup yo6netebilir.
Cevresinde engellendigi takdirde, kendi i¢ dlinyasinda cok
daha genis bir alem kurma glicline sahiptir.”

“Insan1 ydneten, her seyden 6énce, ihtiras ve icguidii-
dur. Insanin cevresine egemen olmasini saglayan istikrari
akil, bir basaridir.”

“Bir gul yaprag kadar narin olan insanin kaderi zor-
dur. Fakat gercegin hicbir sekli insan ruhu kadar gugla,
ilham verici ve gltizel degildir.”

“Islam’da éngoériildiigh sekliyle, hayatin nihai ruhsal
temeli ebedidir ve kendisini degisim ve déntistimler ile ifsa
eder. Boyle bir gerceklik kavrami Utizerine kurulmus bir
toplum kendi hayatinda stireklilik ve degisimi uzlastirmak
zorundadir. Toplum, kolektif hayatini dtizenleyecek ebedi

162



ilkelere sahip olmalidir. Zira ebedi ilkeler stirekli degis-
mekte olan bir dinyada ayaklarimizin saglam bir yere
basmasini saglar. Eger ebedi ilkeler tim degisim imkan-
larin1 dighyorlarmis gibi algilanirsa, 6ztinde devingen olan
seyleri durgun bir hale getirirler.”

“Dinin gercek amaci, insanoglunun tamamen baska
sahaya ait bir tecriibesini -dini tecrtibesini- aciklamaktir.
Bu tecrtibenin verileri, baska herhangi bir bilimin istatis-
tik ve rakamlariyla karsilastirilamaz.”

“Islam’da ruhsal ve dinyevi aktiviteler iki farkli alan
degildir.”

“Kur’an hem ‘enfis™i (beniigi -self-) hem de ‘afak’ (dinyayy
bilgi kaynaklar: olarak dikte eder. Allah’in isaretleri hem
ic hem dis tecrtibeler ile gortilebilir.”

“Islam’da ‘ideal’ ve ‘gercek’ birbiriyle uzlagsmayan iki
karsit giic degildir. Ideal cercevesi icinde yasamak, gercek-
ten tamamen kopmak anlamina gelmez, ¢iinkti bdyle bir
durumda hayatin yapisal saglig1 zedelenir, 1zdirap verici zit-
liklar meydana gelir. Oysa ki istenilen, idealin gercege sahip
cikmak icin stirekli olarak ¢caba harcamasi, bu ¢aba sonucu
gercegi kendine mal etmesi, kendinden bir parca haline
déntstiirmesi ve buttintyle benligini nurlandirmasidir.”

“Kur’an’in baslica hedefi, Allah ve evrenle olan ¢cok yonla
iliskilerinin ytksek suurunu insanda uyandirmaktir.”

“Bir Islam sufisinin dedigi gibi mtimine de kitap Hz.
Peygamber’e vahyolundugu gibi inmedikc¢e, onun bu kut-
sal kitabr anlamasi mtimkun degildir.”

“Dini hayatin en heyecanli noktasi, benligin bir birey
olarak, o kimsenin fikir ydntinden tarife sigabilen alisilmis
kisiliginden ¢cok daha derin oldugunu kesfetmektir.”

“Psikolojik acidan dua ve ibadet dogal bir duygunun
belirtileridir. ...Dua ve ibadet en yUksek derecesinde,
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soyut diistinceden c¢ok tGsttindur. ...Dua ve ibadet, manevi
bir tecelli vasitasi olarak tabii ve hayati bir fiildir ki, onun-
la sahsiyetimizin kticticik adasi, daha buytk bir Buttin
Hayat (whole of life) icinde bulundugu durumunu birdenbire
kesfeder.”

“Islam’da namaz, benligin icinde bulundugu meka-
nizmden 6zgurlige kacisidir”

“Dua ve ibadet, ister kisisel ister toplumsal olsun,
kainatin dehset verici sessizligi icinde, insanoglunun ken-
disine, bir cevap bulmak icin hissettigi derin hasret ve
siddetli arzusunun ifadesidir. Bu 6yle bir bulusun essiz
sutrecidir ki, onunla gercegi arayan, kendi zatini inkar etti-
gi sirada kendi zatini ispatlamis olur. Ve boylece kainatin
hayatinda dinamik ve faal bir unsur olarak kendi degerini
kesfeder. Bundan dolayidir ki, dua ve ibadet sirasinda
insan nefsinin takindigi bu tutumu ytzinden Islam dini
duada/namazda insan kisiliginin hem reddi hem de ispa-
tina imkan birakmistir.”

“Dua ve ibadet, tabiat alemini gdzlemlemekle mesgul
olan bir kisinin zihni faaliyeti icin zorunlu bir tamamlayi-
c1 olarak kabul edilmelidir. ...[lim icin yapilan her gayret,
esasinda bir ibadet seklidir. Tabiati ilmi olarak miisahade
eden kisi, bir bakima ibadet halinde ilim ve irfani arayan
bir cesit mutasavviftir.”

“Adem’in cennetten c¢ikarilisi veya diinyaya indirilisi
hicbir ahlaki bozuklugu ifade etmez. Burada anlatilmak
istenen sey, insanin saf ve sade suurdan kisisel suura (self
consciousness) varigindaki degisikliktir. Yani, insanin fitrat
(nature) TUyasindan uyanarak kendi kisiliginin de belli bir
deger tasidigini anlamasidir.”

“Benim gercek kisiligim bir sey degil, bir ameldir.
Tecriibem de, karsilikli birbirine atifta bulunan ve yoén-
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lendirici bir amacin birligi tarafindan bir arada tutulan
yalniz bir hareketler dizisidir. Butin gercegim benim
yonlendirici tutumumda yatiyor. Beni, mekanda bir sey
veya zamana ait diizen icinde birtakim tecribeler olarak
idrak edemezsiniz. Beni htiikimlerimle, iradi tutumlarim-
la, amagclarimla ve emellerimle yorumlamali, anlamali ve
takdir etmelisiniz.”

“Buittin tecriibelerimizin nihai temeli, ego diye tanim-
layabilecegimiz, uzag gorebilen ve yaraticit yetenegi olan
bir irade oldugu gercegini gortriz.”

“Zat enlik) kendi disinda yasar, bir btitiin olarak birligini
korumakla beraber kendini, belirgin ve sayilabilecek durum-
larin toplamindan baska bir sey olmadigini ortaya koyar.”

“Ego veya benlik bizim nefsi durumlarimizdan tama-
men ayri ve zaman sUrecinin etkisinden butinuyle uzak
kalan, sade, bélinmez ve degismez ruhani cevherdir.”

“Tabiat1i bakimindan benlik daima daha genis kap-
samli, daha etkin, daha dengeli ve daha essiz bir birligi
elde etmeyi arzular. Zaten, Kamil ve kusursuz bir birlik
haline gelmek icin, egonun kim bilir ka¢ farkli cevreye
ihtiyaci vardir?”

“Insan karakteri, daima daha iyisini, daha miikemme-
lini bulma pesinde olup bunun yeni bir sekil almasinda
zamana ihtiyac vardir.”

“Kur’an’a gore, insan olmak zaten her turlt cile ve
eziyet cekmeyi taahhtit etmek demektir. Bununla bera-
ber, zatin tekamuliindeki mevcut asamasinda, dert, aci
ve sikint1 karsisinda basvurulmasi gereken sabir, metanet
ile sogukkanhlik gibi meziyetlerin anlam ve énemini tam
olarak anlayamayiz. Belki de bunun amaci, benligimi-
zi istikrara kavusturmamiza ve bdylece yok olup tarihe
karismasini 6nlememize imkan saglamaktir.”
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“Bu sekilde mustesna olacak kimseler, benlikleri en
cok terbiye gormus ve zirveye ulasmis kisiler olacaklardir.
Bu gelismenin kemaline, ancak her seye hakim olan ego
ile (all-embracing ego) direkt temas halinde oldugumuz zaman
bile kendi 6z kisiligimizi ayakta tuttugumuz takdirde eri-
sebiliriz.”

“Zat olmak, ‘ben varim’ (am) diyebilmektir. O halde var
olan veya yasayan biri ‘ben varim’ (ene’-mevcudy diyebilendir.
Iste bu ‘ben varim’ idrakidir ki hayatin degisik seviyelerin-
de yerimizi tayin eder.”

“Derin diistinceye dalmis oldugumuz murakabe halin-
de, faal zat veya benligin devre dis1 kaldig sirada, ben-
ligimizin derinligine dalip duygu ve sezilerimizin gercek
merkezine, odagina varma imkanini buluyoruz.”

“Bir milletin ¢6ktis ve yikilis giiclerine kars: tek etkin
glc, benliginin derinliklerine nUfz etmis bireyler (seif
concentrated individuals) yetistirmektir. Ancak bu tur birey-
ler hayatin derinligine dalip 6ztinti bulabilirler. Bunlar
g6zimuzln 6nune yeni standartlar getirirler ki, bunlarin
1s1ginda, cevremizin hicbir zaman degismez mahiyette
olmadigini ve yeniden organize edilip dtizeltilmesi gerekti-
gi gercegini anlamaya baslariz.”

“Yasamak, belirli bir sekil ve nitelige, var olan ve
duyulabilen bir kisisellige sahip olmaktir. Sayisiz canlh
sekle sahip olan, bu var olan ve duyulabilen kisisellikte
Hakiki Zat viicudunun sonsuz zenginliklerini belli eder.”

“Bir insan veya yeri tanimak icin, ben diger bir benli-
gin tecriibesine degil, gecmisteki kendi tecrtibeme basgvur-
maliyim. Nefsi durumlarin iste bu emsalsiz ve essiz birbi-
rine olan baghiligidir ki ‘Ben’ (1) kelimesi ile ifade edilir.”

“flahi kudretin her zerresi, viicut terazisindeki yer,
ister ytiksek, ister algak olsun bir egodur. Ancak benligin
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niteliginin ortaya ¢ikisinda dereceler vardir. Viicut gaminin
basindan sonuna kadar benligin giderek tizlesen nagmesi,
ta insan kisiliginde kemalini buluncaya kadar yukselir.
Bundan dolayidir ki Kur’an’da, Mutlak Hakikat witimate Ego)
insana sahdamarindan daha yakindir denmistir. Iste biz,
[lahi hayatin durmadan akan selinin icinde, inci taneleri
gibi yasamakta, hareket etmekte, viicud bulmaktayiz.”

“Blinyesinde benligin nispeten kemale eristigi insan,
yaratici flahi giictin kalbinde hakiki bir yer tutar ve bu
sekilde, cevresinde bulunan esyanin hakikat derecesinden
cok daha yuksek bir dereceye ulasir.”

“Tasavvuf ehlinin, sonsuzlukla birlesme ve bulusma-
s1 sebebiyle surekli zamanin gercek olmadig: kanaatine
varinca, o kisinin strekli zamanla iliskisinin kesildigini
sanmak dogru degildir.”
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BESINCI BOLUM

SIIRLERINDEN SECMELER

COCUGUN DUASI?>!

-cocuklar icin-

Benim arzum dudagima dua gibi geliyor. Ey Rabbim,
hayatimi mum gibi yap.

Duinyanin karanligi benden dolay: uzaklassin. Her yer
parlakhigimdan aydinlansin.

Cicekler nasil bir bahceyi stislerse, benim varligimdan
da, benim vatanim Oylece stislensin.

Ey Rabbim, benim hayatim pervaneye benzesin. Ta ki
ben ilim mumundan asik olayim Ey Rabbim.

Benim amacim fakirleri korumak, dertlilere ve glic-
slizlere sevgi gostermek olsun.

Allah’im beni kot yoldan kurtar, koru; beni, iyi olan
yolda yurtt.

HIZIR?52

Nehir kenarinda bir gece etrafi seyre daldim,
Yuregimin derinligine diinyaca elem sakladim.

Gece sakin, hava durgun, nehir nazh

251 Bang-i Dera (Kervanin Cagrisi) kitabindan, cev. Abdulkadir Kara-
han.
252 Ask ve Tutku kitabindan, ¢ev. Celal Soydan.
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Nehir miydi bu; resim mi yoksa? saskindim!
Sut bebeginin besiginde uyudugu gibi,
Muzdarib dalgalar derinde uykudaydilar tam!
Gecenin sihriyle kuslar yuvalarinda esir
Yildizlar: almist: etkisine aydaki tilsim.

Ne goreyim! Dlinya gezgini o haberci Hizir!
Pirligindeki seher vakti misali gencligi tanidim.
Diyordu ki, ey ezeli gizlerin pesindeki adam,
Kalp g6z( aciksa, perdesizdir takdiri alem.
Bunu duyunca firtinalar koptu icimde
Arayistan 6lmustiim, sOyle basladim soze:
Diinyay: stizen gozlerin o firtinay: da gortr
Simdilik dalgalari deryanin icinde dingindir.

Yasamin buitiin tepelerinden ineriz;

Validenin yaninda saf cocuklar oluveririz.

En dogal halimizle gtiler, kederden ariniriz.
Kendimizi yeniden o kayip cennette saniriz.

Ah! Artik kimim var beklesin beni memleketimde?
Kim endiselensin artik, mektubum gelmediginde?
Mezarinin basina hep su feryad ile gelirim:

Gece yarist dualarinda artik kimin aklina gelirim?
Senin egiticiliginle yildizlara es bahtim oldu,
Ecdadimin evi, sayginlik sermayesi ile doldu.
Yasamin varlik kitabinda altin bir sayfa idi

Hayatin, din ve diinya icin ibret abidesi idi.

253 Ask ve Tutku kitabindan, ¢ev. Celal Soydan.
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Senin sevgin émriim boyu hep hizmetimde;
Gocup gittin, hizmet edecek hale geldigimde.
O genc ki (agabeyi) boylu postlu selvi agaci gibi
Sana hizmette benden fazla nasiplendi.
Hayat muticadelemde hep benim yandasim
Sevgide senin resmin; o kolum, kanadim.

ISLAM ULKELERI siirinden2>*

-Istanbul-

Istanbul bélgesi, yani Kayserin memleketi: Ummet meh-

disinin kudret ve ihtisaminin stirekli, silinmeyen izidir.

Butoprak da, Harem toprag: gibi tertemizdir. “Levlak...”

padisahinin (Allahin: Sen olmasaydin alemi yaratmaz-

dim.) dediginin —yani Hz. Muhammedin- yerinde oturanin

esigidir orasi.

Onun havasi, gl kokusu gibi, temiz ve saftir. Eyyabi

Ensari’nin ttirbesi bizi cagiriyor.

Ey Musliman, bu sehir, Islam timmetinin kalbidir.

Bu sehir, yltizyillarca stiren kanlh savaslarin meyvasidir.

ILIM VE ASK?2>

ilim bir giin bana “ask delidir” dedi

“Ilim, vehim ve stiphedir” dedi ask ise gelip
Vehim ve stiphe kulu olma kitabin kurdu
Ask timuyle tecelli; ilim hicap busbutin.
Kainata can verir sicakligiyla su ask

Sifat makamu ilim; ilahi suhuddur ask

254

255

Bang-i Dera (Kervanin Cagrisi) kitabindan, cev. Abdtlkadir Kara-
han.

Su Masmavi Gokyuzinu Kendi Yurdum Sanmistim Ben kitabin-
dan, cev. Halil Toker.
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Sukan ve sebattir, hayat ve memattir agk

Acik bir sorudur ilim; ask ise gizli bir cevap.

Saltanat, fikir ve din, mucizeleri askin

Tac¢ ve taht sahibi de degersiz kulu askin

Ask, makam ve mukim, ask, zaman ve zemin

Ask timuyle yakin ve yakin feth-i bab.

Muhabbet kanununda menzilde kalma zevki haram

Tufan hengamesi helal, sahile varma zevki haram

Aska yildirimla bogusmak helal, sonuca varma
haram

{lim, kitabin oglu; ask ise immuil-kitab.

SARAB-I BAKI’den?>¢

Zunnara tesbih tanesi dizmeyi 6gren.

Eger biri iki gértiyorsan kér olmay: 6gren

Guzel koku gibi goncanin hariminden cik,

Sabah rlizgarina katilip esmeyi 6gren.

Eger seni degersiz bir ¢ig tanesi olarak yarattilarsa,

Kalk, lale icindeki gontil yarasina damla.

Eger seni bir diken olarak viicuda getirmislerse,

Cemenin haysiyetini korumak icin batip yaralamay:
ogren.

Bahcivan, seni cicek tarhlart arasindan koparip att1 ise,

Bir yesillik gibi tekrar yerden bitmeyi 6gren.

Daha yakici ve aci olmak icin

Bir sarap ktptne cekilip

Orada olgunlasmay1 6gren.

Ne zamana kadar baskalarinin kanadi altinda yasa-
yacaksin,;

256 Sarktan Haber kitabindan, cev. Ali Nihad Tarlan.
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Cemen fezasinda serbest serbest u¢cmay: 6gren.
Puthane kapisini caldim; mugbeceler:
“Gonltinde bir ates alevleyip kivranmay1 6gren!” dediler.

TUR LALESI’nden rubailer25’

[lim htimas1 tuzagina diistigli zaman yakini mahvet;
sUpheye dus. Lakin amel istiyor musun? Yakini daha
olgun hale getir; bir’i ara, bir’i gor, bir ol.

Gonlin daima o6lecegim diye titreyip duruyor. Bu
korkudan, adeta sarilik olmussun. Kendine gel, benligini
daha olgun hale getir; eger bunu yaparsan 6ldtikten sonra
dahi 6lmezsin.

Herkes sevgiden nasipli degildir. Zaten sevgi de her-
kesle uyusmaz. Lale, ylrekler yakan bir dag ile yerden
biter. Bedahsan 1alinin génltinde bir kivileim bile yoktur.

Cihan, bir avu¢ camur, gonltl de onun mahsuld.
Iste cihanin biitiin miiskiiliil, bu bir katre kandan baska
bir sey olmayan gontilden cikiyor. Biz biri iki goértiyoruz,
yoksa herkesin cihani, kendi génla icindedir.

Ben, bastan ayaga gizli bir manayim. Laf ebelerinin
bakisina tahammulim yoktur. Ne ihtiyarim elimdedir
denebilir, ne de degildir denebilir. Zira ben yasayan bir
topragim. Degisip duruyorum.

Kimi ariyorsun, niye 1zdirap i¢indesin? Zira O, butin
zuhuruyla meydanda; sen 6rtd altinda gizlisin. O’nu arar-
san kendinden baskasini géremezsin. Kendini ararsan
O’ndan baskasini bulamazsin.

Ben arzu dalindan meyve yemisim. Hayatin sirrina
erismisim ben. Ey bana ok atan, bah¢ivandan kork; zira
ben bahar mujdesi getirmisim.

257 Sarktan Haber kitabindan, cev. Ali Nihad Tarlan.
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GARPLI RUHU’ndan?58

Akil, bu karisik yola ayak basar basmaz, suyun icinde
alev kosturdu, cihani birbirine katti.

Kimya ile kumu altin yapti ama yanan goénle sevgi
iksirini o kadar tattiramada.

Yazik bize, ne ahmaklik ettik de onun buylsine
kapildik. Meger o, pusu kurup adamin yolunu vuran bir
eskiya imis.

Frengin terbiyesi sayesinde htiner sahibi oldu. O
htnerle topragi yerden kaldirdi. Fakat onu Meryem'’in
oglunun gozlerine caldi.

Bu kivileim ekip alev bicmek daha ne kadar strecek?
Bu gontllere diigiim vurmak, sonra onlari ¢c6zmek daha
ne kadar stirecek?

FELSEFE?2>

Genclik dustinceleri ister gizli, ister acik olsun
Kalender kisinin géztinden kacamaz.

Senin dertlerini bilirim, zira, uzun slire 6nce
Ben de ayni yoldan ge¢cmistim.

Akillilar kelimelerin incelikleriyle ugrasmazlar
Dalgiclar sedefle mi, yoksa inci ile mi ilgilenirler?
Kivileimda (puyiik) atesi gorebilen akil

Ancak asiklarda bulunur.

Kalbin dogruladig: karisik bir problem

Deger bakimindan enfes bir inciden daha tsttindur.
Ciger kaniyla yazilmamis bir felsefe

Ya éldurtr, ya da komadadir.

258 Sarktan Haber kitabindan, cev. Ali Nihad Tarlan.
259 Hz. Musa’nin Darbesi kitabindan, ¢ev. Nisar Ahmed Asrar.
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KURTUBA CAMIii200

Gece ile giindliz zinciri, hadiselerin gérinuts tablosu-
dur

Gece ile gindiiz zinciri, hayat ile 6ldmtn ashdir.

Gece ile giindliz zinciri iki renkli ipek ipligidir sanki,

Bunlardan orer zat-1 ilahi kendi sifatlarinin elbisesini.

Ezel sazinin tellerinden c¢ikan feryattir gece ile glindiiz
zinciri,

Bunlarla yapmakta Allah teala tiz ve pes perdelerini.

Bu beni de seni de kontrol etmektedir,

Gece ve glindliz zinciri, kadinatin sarrafidir.

Senin ayarin distk, benim de ayarim bozuksa eger;

Oltim senin fermanindir, benim de fermanimdir.

Allah’im, senin gece ile glindiztintn ash astar
nedir?

Gecesi ve giindlizt olan bir zaman akist degil midir?

Gecicidir sanatin da teknigin de btitiin harikalari,

Yoktur, yoktur diinya islerinin kaliciliklari.

Her seyin 6nti de sonu da zahiri de batini1 da fanidir,

Yapilan eski de olsa yeni de olsa son durag yine fani-
liktir.

Buna ragmen Allah dostlarinin eseri olan esyada,

Bir 6liumsuzltk bir ebedilik vardir adetal

Allah dostlarinin her isinin olgunluga gidisi asktandir.

Ask hayatin ta kendisidir, 61iim ona haramdair.

Gerci zamanin akist pek hizlidir her seyi silip gotir-
mektedir;

Ama askin kendisi diger selleri durduran bir buylik
seldir.

260 Cebrail’in Kanadi isimli kitabindan, ¢ev. Yusuf Salih Karaca.
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Ask takviminde gecip giden asirlardan,

Baska zaman mefhumlar: da vardir ad1 olmayan!

Ask Cebrail’in nefesi, ask Mustafa’nin kalbidir,

Ask Allah’in kelami, ask Allah’in Peygamberidir!..

Topraktan olan insan askin cezbesinden canlidir,

Ask katiksiz bir sarap, ask comert bir sarap bardagi-
dir!

Ask Kabe’nin fakihi, agsk ordularin énderidir,

Ask binlerce ugrak yeri olan bir gezgindir.

Hayat sazindan gelen nagme ask mizrabinin vurusun-
dandir,

Hayatin nuru saadeti asktan, atesi alemi yine ask-
tandir.

Ey Kurtuba Camii senin varligin asktandir,

Ask busbutin devamliliktir, onda fanilik yoktur.

Renk ya da tas tugla, saz ya da kelime ve ses olsun
hepsi bir,

Sanatin harikalig ciger kanindan meydana gelmesi-
dir!.

Ciger kaniyla tas stitunlari génul olur,

Ciger kanindan ses yanis, nese ve nagme olur.

Ey Kurtubal! fezan génul acici, siirim gégts yakicidir,

Senden gontllere huzur, benden de heyecan ve yanis
vardir.

Ars-1 Ala’dan daha kisa degildir, insanoglunun gégsii
imanla dolarsa;

Her ne kadar bu topraktan yaratik gok kubbe ile bag-
lanmigsa da!

Melekler daima secdede bulunuyorlarsa ne var sanki?

Onlarin nasiblerinde secdelerin yanis ve yakilislari
yok kil
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Hintli bir kafirim, askima ve cezbeme bak benim,

Salat ve selama durmustur kalbim ve dilim!

Ask dilimdedir benim, ask tufledigim ney’imdedir
benim

«Allah hti» nagmesi kanimda, damarimdadir benim.

Ey Kurtuba! Guzelligin ve azametin kahraman bir
insanin alametidir,

Sen glizel ve azametlisin, seni yapan da glizel ve aza-
metlidir.

Senin mimarin ebedi, stitunlarin sayisizdir,

Sanki Sam yaylasinda hurma ormani gibidir.

Senin cati1 ve kapina Sina ¢Olintn 15181 vurmustur
sanki,

Yuksek ve glizel minaren Cebrail’in tecelli yeridir
sanki.

Islam milleti hicbir zaman yok olmayacaktur,

Cunkd ezanlarinda Musa ile Ibrahim’in sirm tecelli
etmektedir.

Onun vatani sirsiz, btittin diinya onun ufku gedik-
sizdir,

Denizin dalgalar1 Dicle, Nil ve Dinyeper nehirleridir.

Ne hayret vericiydi o Muslimanlarin devri;

Medeniyetleri inanilmasi giic bir efsane gibiydi.

Koéhne devirlere go¢ emrini verdiler.

Manevi zevk sahiplerine nese cezbe vermistiler.

Ve askin savas meydanlarinda onlar muithis stivari-
lerdi,

Onlarin saraplar tertemiz, kiliclar: cok keskindi.

Zirhlar: da «a ilahe illallah» olan erlerdi.

Kiliclarin goélgesinde siginaklar: yine tevhid idi.

Ey Kurtubal! sirr1 seninle asikar olmustu mii’'minin,
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Gunduzlerinin vecd, geceleri yamis ve yakilis dolu
oldugunu gosterdin!

Yuksek oldugunu makaminin, ulvi oldugunu hayalini,

Askini, nesesini naz ve niyazini sen gosterdin.

Allah dostlarinin eli, Allah’in elidir;

Is becerir is yapar isi halleder ve galip gelir.

flahi sifatlar1 kusanan kul, insan gértintislii melektir,

iki diinyada da kimseye minnet etmez, tok géniillii-
dar.

Arzular1 azdir onun, gayeleri ¢cok yluksektir,

Bakislar génil oksayici, tavirlar: btiytleyicidir.

Onun konusmasi sicak kanli, hakk: arayista heyecan-
lidir,

Sohbet meclisinde de savas meydaninda da mi’'min
iyi kalbli ve iffetlidir.

Allah ehlinin gercek imani, Hakk’in bu diinyaya akse-
disidir,

Yoksa bu diinya bir efsane, vehim ve sahte olustan
ibarettir.

Mu’min kul, aklin ugrak yeri askin ta kendisidir,

Kainat dizisinde meclisin atesi ve hareketidir.

Ey Kurtuba Camii! Sanat asiklarinin Kabesi, Islam’in
azametisin,

Endults topragi harem mertebesine cikmistir varli-
ginla senin!.

Eger yerytiztinde varsa bir benzerin,

Musliman’in kalbindedir o da bulunamaz baska
yerde esin.

Ah! O hak yolcularina; Asil Islam izindeydiler,

Onun ytce ahlakinin, dogrulugunun ve imaninin
Ornegi idiler.
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Su sade hakikati ortaya koymustur onlarin hiktim-
darligy,

Krallik degil fakirliktir, génil ehlinin saltanati.

Doguyu ve batiy1 onlarin gérisleri terbiye etmistir,

Avrupa’nin karanlik caginda onlarin akh yol géster-
mistir.

Bugtin bile Ispanyalilar onlarin kaninin gelistirdigin-
dendir,

Hos goénulla tath hareketli acik ve temiz kimselerdir.

Bugin bile o memlekette ahu gozliler pek coktur,

Ve gozlerin oklar1 buglin bile tam ylUrege dokunur!

Endultis®in havasinda hala Yemen’in kokusu var,

Onun sarkilarinda hala Hicaz ahengi var!

Ey Kurtubal! Yildizlara gére senin zeminin gék kubbe
gibidir,

Binlerce ah! ki asirlardir senin fezan ezansiz bekle-
mektedir.

Islam” tekrar buraya getirecek askin tufan gibi ordu-
su sert canli,

Hangi duraklarda, hangi konaktadir, nerede kaldi?

Almanya dinde reform hareketini, inkilabini gérdd,

Inkilap ki kéhne devrin biitiin izlerini silip stiptirdii...

Hristiyanlarin papasinin glnahsiz oldugu iddiasi
curutuldy;

Bu cok nazik fikir gemisi ald1 ytradu.

Fransa’nin da g6zt o muthis inkilab1 gordd,

O inkilap ki Avrupa diinyasini baska bir cehreye don-
durdu.

Gelisen Italyanlar da kéhne fikirlere tapmaktan vaz-
geeti,

Yenilik lezzetinden o da tekrar genclesti.
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Musliman ruhunda bugliin o devrimlerin dalgalan-
masi1 vardir

Lisan izah edemez; bu Allah’in bir sirridir.

Denizde tufan kopmak tlizere derinliklerden ne cika-
cak bakalim,

Gok rengini degistirecek mi, bekleyip anlayalim!

Dag yamaclarinda bulut gurubun kurnazligina bogul-
mus,

Glunes sanki Bedahsan yakutundan bir yigin alev
koymus.

Koylu kizin sarkisi sade ve yikicidir,

Gengclik devri gontil gemisi i¢in bir sel gibidir.

Ey Kurtuba’nin 6ntinden akip giden Kebir Irmagi,
kenarinda senin,

(ikbal diye) Biri oturmus riiyasini gérmektedir bir baska
devrin.

Istikbal hentiz mukadderat perdesi altinda gizlidir,

Gozlerimin 6ntinde onun seheri perdesizdir.

Eger fikirlerimin tizerinden perdeyi kaldirirsam goérii-
lecektir,

Avrupa benim kehanetlerime tahammitil edemeyecektir.

Kendisinde devrim olmayan hayat 6lim demektir,

Milletlerin hayati devrim c¢irpinislarini gerektirir.

Kendini kontrol edebilen her millet hayatta kalabilir,

Kaza ve kader elinde keskin bir kili¢ gibidir.

Ciger kani olmadan her is eksik ve bozuktur,

Ciger kani olmadan sairlik de sevdalarin en bosudur.

BENLIK?20!

Benliginizi altin gimtis karsiliginda satma,

261 Cebrail’in Kanadi isimli kitabindan, ¢ev. Yusuf Salih Karaca.
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Kivileim karsihiginda alev vermezler.
Strmesinden acemin gozu ince gorislt olan

Ve hakikatleri géren Firdevsi soyle der:

‘Para ugruna kotd ve alcak tabiatli olmal

Para olmasa da iyi huyunu terkedenlerden olmal’

MUSLUMAN?262

Muminin san U sevketi her zaman yenidir

Konusmasinda, davranisinda Allah’in sahitligi vardir.

Kahredicidir, merhametlidir, gérkemlidir, baskalarini
etkileyicidir,

Musliman iste bu dort 6geden olusur.

Topraktan yapilmis bu kul, Cibril’in hemmesrebidir;

Yuvasi ne Buhara ne Bedhesan’dir.

Kimse bu sirr1 bilmez ki mtimin Kur’anin okuyucusu
gibi gérinurse de

Bizatihi Kur’an’dir

Iradeleriyle doganin hedeflerini &lcer,

Duinyada da, kiyamette de terazi gibidir;

Hem lalenin cigerini serinleten ciy,

Hem denizlerin kalbini titreten bir firtinadar.

MUSLUMANIN ZEVALj263

Para dlinyada her isi halleder ancak
Fakirligin verdigini zenginlik verecek degil.
Milletimin gencleri cesur ve yurekli oldular m1
Benim kalenderligim Iskenderlikten az degil.
Sebep bambaska ve sen anlamiyorsun bunu

262 Hz. Musa’nin Darbesi kitabindan, ¢cev. Nisar Ahmed Asrar.
263 Su Masmavi Gokytuztunt Kendi Yurdum Sanmistim Ben kitabin-
dan, cev. Halil Toker.
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dir.

tur.

Parasizliktan degil, zevali Mii’'min kulun.
Duinyada parlayip yuceldi ise benim cevherim
Kalenderlikle oldu bu, zenginlik ile degil.

O HALDE NE YAPMALIDIR EY SARK MILLETLERIi204

Insanlik Frengin elinden inim inim inledi
Hayat onun ytztinden huzura kavusamada.
O halde ey sark milletleri, ne yapmalidir ki,
Sark tekrar aydinliga kavussun.

Sarkin kalbinde bir inkilap gériintiyor
Artik gece sona erdi, gines yukseldi.
Avrupa kendi kilici ile kendini bogazladi
Clunkt dine yuz cevirdi.

O, kuzu postuna blurtinmus bir kurttur
Pusuda kuzu bekler.

Insan onun ytiztinden muisktiller icindedir.

Insanligin icinde kanayan gizli dert onun ytiziinden-

Insanlik onun nazarinda bir su ve camurdur.
Hayat kervaninin konak yeri yoktur.
Her gérdtigiin sey Hakk’in nurlarindan viicut bulmus-

Buttn esyanin varlik sebebi Hakk’in sirlardir.
Her seyde Hakk’in ayetlerini géren insan htrdutr
Bu hikmetin asli Kur’an’daki “anzur!” (gér ve disiin) htik-

muddur.

Imanl kul, bu htikme boyun egerek daha bahtiyar,

Insanlara karsi da daha merhametli olur.

264

Ey Sark Kavimleri kitabindan, cev. Ali Nihad Tarlan.
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MILLI MARS205

Cin bizim, Arabistan bizim, Hindistan bizimdir.

Biz Musltimaniz, biitin dlinya bizim vatanimizdir.

Bizim génltimiizde tevhidin emaneti vardir.

Adimizi, samimizi kaldirmak kolay degildir.

Duinya puthanesinde Allah’in ilk evinin muhafiziyiz.

Ve O da bizim koruyucumuzdur.

Kilicin golgesinde buyuyerek genclestik.

Hilalin hanceri, bizim milli semboltimuizdur.

Bati vadilerinde bizim ezanimizin sesleri cinlamaistir.

Hic kimse bu akan seli durduramamastir.

Ey gok, bizim batildan korkumuz yoktur.

YUz kere siz bizi imtihan etmistiniz.

Ey Endultis gil bahcesi! Elbet o gtinleri hatirlarsin:

Ki senin dallarinda bizim yuvalarimiz vardi.

Ey Dicle dalgalari! Sen de bizi tanirsin.

Bu zamana kadar, hala senin sularinda bizim efsane-
lerimiz okunur.

Ey pak toprak! Sana sayg: ugrunda canimizi verdik.

Senin damarlarinda hala bizim kanimiz dolasmaktadir.

Bizim kafile basimiz Hicaz emiridir. (Hz. Peygamber)

O’nun adinda bizim canimizin huzuru devam etmek-
tedir.

Ikbal’in nagmesi uykudan uyandiran bir ¢agridir.

Kafilemiz yeniden yollara koyulmaktadir.

ELVEDA EY DUNYA BEZMi!200

Elveda ey dunya bezmi! Asil vatanima gidiyorum ben.

265 Bang-i Dera (Kervanin Cagrisy) kitabindan, ¢cev. Abdulkadir Karahan.
266 Su Masmavi Gokytuztunt Kendi Yurdum Sanmistim Ben kitabin-
dan, cev. Halil Toker.
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Yazik ki yilginim bu mamur harabeden.

Gonlim ¢ok kirik, ben meclise 1ayik degilim.
Bana layik degilsin sen, sana layik degilim.
Mahktmudur bu dlinya, saray eglencelerinin
Bir glin esir kirip kurtulacak o aldatici zinciri.
Senin hengamelerinin lezzeti enfes

Lakin bir garip yabancilik var yakinliginda.
Kibirli kisilerin meclislerinde takilip kaldim yillarca
Sabirsiz dalga gibi kivranip kaldim uzun zaman.
Yillarca eglence ve isretle gecirdim zamanimi
Aydinlig1 bulmaya calistim karanlikta.

Gulu yillarca dikenler arasinda arayip durdum
Yazik ki Yusuf yok refakat icin pazarlarinda.
Daglarin eteklerinde yuva yaptim huzur icinde
Bu lezzet bulunur mu hi¢ musikisinde s6zUin.
Mor nergizin arkadasi, gtilin dostum ben

Cemen vatanim benim, komsusuyum bulbdlin.

DUAZ267

Ya Rab! Muslimanlara &yle zinde bir arzu ver ki,
Yuregi yansin ve ruhu cirpinsin.

Hicaz vadisinin her zerresini yeniden aydinlat
Yine seyir sevki ver, yine 1srar zevki ver.
Manzaradan mahrum olana yine goérebilen g6z ver
Gorduklerimi baskalarina da goster.

Yolunu kaybetmis ceylani gene hareme génder
Bu sehirlere ¢6l genisligi ver.

Yalniz olan kalbime gene mahseri géraltti ver

267 Kervanin Cagris: kitabindan, ¢ev. Nisar Ahmed Asrar.
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Bos olan bu taht-1 revana yine Leyla gibi bir gtizel ver.

Bu ¢agin karanliginda bu 1ztiraph kalbe

Ay’ bile mahcup eden bir sevda ver.

Hedeflerini ytikseklik bakimindan Streyya'ya esit kil,

Ona sahilin vakarini ve irmagin 6zgirligint ver.

Sevgisi karsiliksiz olsun, dogrulugu atik olsun.

Sinelerini aydinlat, kalplerini kadeh gibi yap.

Gucluk belirtilerine duyma hissi ver

Bugltinkti girtltiler arasinda gelecegin endisesini ver

Ben talan olmus gl bahcesinin bulbultytm,

Etki yapmay1 arzuluyorum, muhta¢ olana Rezzak
versin.
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ALTINCI BOLUM

TURKCE MUHAMMED iKBAL
CALISMALARI

TURKCE MUHAMMED iKBAL CALISMALARI

Simdiye kadar yaptigimiz arastirmalara gore,
Muhammed Ikbalin ismini Turkiye’de ilk defa eserinde
zikreden Mehmed Akiftir. Akif, Ikbal’den bir dortli-
gln terclimesine, Safahatin “Gélgeler” bashigini tasiyan
Yedinci Kitabi’'ndaki “San’atkdr” isimli siirinde yer ver-
mistir.208 Safahat’taki Yedinci Kitabin ilk baskisi, 1933
yilinda Misir’da Matba’atti’s-Sebab’da yapilmistir.

Turkiye’de Ikbal’den bahseden, yeni harflerle yazilmus ilk
kitabin baskisi ise, Ikbal’in vefat ettigi yila rastlamaktadir.
Mehmed Akifin vefatindan iki yil sonra, yakin arkadasla-

268 “Diyordu sairi Hind’in o feylesof Tkbal:
“Heyecana verdi gontilleri,
Heyecanli sesleri gonltimun,;
Ben o nagmeden muteheyyicim;
Ki yok ihtimali terenntimtin.”
Mehmed Akif Ersoy, Safahat, (Eski ve Yeni Harflerle Tenkidli Nesir),
haz. M. Ertugrul Dtizdag, iz Yay., Istanbul 1991, s. 503; Ikbal’e ait
bu dortlik Peyam-1 Mesrik isimli eserin “Sarab-1 Baki” bolimutinde
yer almaktadir. (25/3) Ali Nihad Tarlanin yaptigi Turkce cevirisi
soOyledir:
“Dostlarin génlti benim perisan nagmelerimden yandi, tutustu.
Beni ise terenntim edilmesi muhal olan o nagme, 1zdirap ve buhran
icinde kivrandirdi.”
Muhammed Ikbal, Sarktan Haber, cev. Ali Nihad Tarlan, s. 107.
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rindan Esref Edib’in kaleme aldigt Mehmet Akif isimli eserin
ilk cildi 1938 yilinda, Istanbul’da Asarn ilmiye Kiittiphanesi
Nesriyati'nda yayinlanmistir. Bu eserde Esref Edib, Akif ile
yaptiklan toplantilarin en gulizellerinin, Akife ulasmis olan
Ikbalin Peyam-1 Mesrik, Esrar-1 Hudi ve Rumuzu BiHudi
isimli eserlerinden?%” siir okuduklari zamanlar oldugunu
soyler.2’0 Ikbal icin siklikla sdylenen ve Pakistan bilgin-
lerinden Hace Abdiilhamid irfani’nin “Asrimizin Mevlana’s1”
(RGmi-i Asr) ifadesini, tilkemizde de ilk defa Akif kullanmis-
tir.2’l Akifin, Ikbalin eserleri ile mesgul olduktan sonra,
Hz. Mevlana’nin Mesnevi’sini basindan sonuna kadar oku-
maga karar vermesi de dikkat cekici bir husustur.2/2
Ikbalin kendi eserlerinin Tiirkce olarak yayinlanmasi,
Mehmed Akifin arzusu ile baslamistir. Akif, damadi Omer
Riza Dogrul’dan (1893-1952) Tkbal’in eserleri ile ilgilenmesini
talep etmistir.2’> Ikbal’in konferans metinlerinden olusan
Islam’da Dini Diistincenin Yeniden Yapilanmas: isimli eseri-
nin besinci konferans metni olan “Islam Kultiirtiniin Ruhu”
baslikl béltimii, Omer Riza Dogrul’'un sahibi oldugu Selamet
Dergisinin 4. sayisinda, E. A.2’* tarafindan terctimesi

269 Bu eserlerin Akif'e nasil ulastigi konusunda bkz. Esref Edib, Mehmet
Akif, Asar1 [lmiye Kiittiphanesi Nesriyati, Istanbul 1938, s. 143-144;
Besir Ayvazoglu, Akif-ikbal iligkisini bir tebliginde genis olarak ele al-
mastir: “Mehmed Akif ve Muhammed ikbal”, Muhammed Ikbal Kita-
b1, (Uluslararast Muhammed Tkbal Sempozyumu Bildirileri, istanbul
1-2 Aralik 1995), Istanbul 1997, s. 43-56; Ayrica bkz. “Akif ve [kbal”,
Altin Kapi, Ottiken Nesriyat, Istanbul 2001, s. 20-35.

270 Esref Edib, Mehmet Akif, s. 141; Esref Edib, bu eserine zeyl olarak
yazdigi ikinci cildi 1939 yilinda yayinlamistir.

271 a.g.e. s.23.

272 a.g.e., s. 465.

273 a.g.e., s. 22-23.

274 Butun gayretlerimize ragmen, E. A. rumuzunun kime ait oldugunu
hentiz tespit edemedik. Ahmet Metin Sahin, bu rumuzun 1894-1957
tarihleri arasinda yasamis olan sair Edip Ayel’e ait olabilecegi kanisin-
dadir. Edip Ayel hakkinda genis bilgi icin bkz. Turk Dili ve Edebiyati
Ansiklopedisi, Dergah Yay., istanbul 1977, c. I, s. 240; thsan Isik, T{ir-
kiye Yazarlar Ansiklopedisi, Ankara 2002 (2. bsk.), Elvan Yay., s. 144.
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yapilarak tefrika edilmege baslanmistir. Béylece Ikbalin
eserlerinden yapilmis ilk yayinin tarihi 13 Haziran 1947dir.
Dolayisiyla, Ikbalin Tiirkcede eseriyle birlikte adinin gectigi
ilk yayin, maalesef vefatindan ancak 9 yil sonra gercekle-
sebilmistir. 1947 yili, ayn1 zamanda Ikbal’in arzu ettigi ve
olusumu i¢in cok caba sarfettigi Pakistan Devleti’nin resmi
kurulus tarihidir. 1947 yilindan bu yana, 45 yillik stire ice-
risinde Turkiye’de Ikbalin eserlerinin tamaminin cevirisinin
hala tamamlanamamis olmasi, en azindan tiziintQ vericidir.
Bu yuizden, Besir Ayvazoglu'nun, Mehmed Akifin Ikbale
gosterdigi ilgiyi, aydinlarimizin yeterince gostermedigi sek-
lindeki yargisina katilmamak mtimkuin degildir.27>

Turkcede Ikbalin tam metin olarak yaymnlanmis ilk
eseri, Peyam-1 Mesrik isimli Farsca siir kitabidir. Ali Nihad
Tarlan, bu eseri Sarktan Haber baslg ile Ankara’da 1956
yilinda yayimnlamistir. Bir baska ifadeyle, Turkiye Ikbal’in ilk
kitab ile, kendisinin vefatindan 18 yil sonra karsilasmistir.
1958 yilinda yayinlanan iki siir kitabi, Turkiye’de ceviri
strecini hizlandirmistir. Bu kitaplar, Tarlan’in Benligin
Sirlar1 bashg ile cevirdigi Esrar-1 HGdi ile Annemarie
Schimmel’in cevirdigi Cavidname isimli eserlerdir.

Ikbal’in, Turkiye’de az bilinen iki eseri vardir. Bu
eserlerden biri, Tkbal’in ilk eseridir. Ilmu’l-iktisad isimli
nesir tarzinda yazdig bu eser hakkinda yukarida Ikbal’in
Eserleri bolimunde bilgi verdik. Bu eser Turkceye cev-
rilebilirse, Turkiye’deki Islam iktisad: ile ilgili calismala-
ra katki saglayabilecegini soyleyebiliriz. Diger eser ise,
Gullsen-i Raz-1 Cedid’dir. Ozgiin metni, Ikbal’in Zebur-i
Acem isimli kitabinin icinde yer alan eser hakkinda da
Ikbal’in Eserleri béltimtinde bilgi verilmistir.

275 Ayvazoglu, “Mehmed Akif ve Muhammed Ikbal”, s. 55; Ayrica bkz.
“Akif ve Ikbal”, Altin Kapi, s. 35.
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Turkiye’de, 6zellikle akademisyenler tarafindan yete-
rince taninan bir eser olan, The Reconstruction of Religious
Thought in Islam isimli kitabin Ikbal’in anlasilmasi acisin-
dan 6neminin buytk oldugunu kabul etmeliyiz. Ayrica
kitapta Islam duistincesinin, Bati felsefesiyle karsilasti-
rilarak glinimuzde nasil ele alinabilecegi yéntunde fikri
gayretler vardir. Ancak, Pakistan’daki gérismelerimizde,
Bezm-i Ikbal ve Ikbal Akademisi’nde goérev yapan Ikbal
otoritelerinin de dikkat cektikleri tizere bu kitap, konfe-
rans olarak sunulmak tizere hazirlanmis olan metinlerden
olusmakta olup Ikbal’in diistince érglisiinii her yéntiyle
ortaya koymamaktadir. Ikbal’in kitapta yer alan fikirleri-
nin siirlerindeki fikirlerle karsilastirilmasi ve 6zellikle, siir
kitaplarinin bask: tarihlerinin de dikkate alinarak, fikri
gelisim surecinin izlenmesi gerekmektedir. Turkiye’de,
Ikbal’in nesir ve siir kitaplarindaki fikirlerine bir btitiin
olarak yaklasan herhangi bir eser yoktur. Bu durumun
muhtemel sebeplerinden biri, Ikbalin yazdigi ontic siir
kitabinda misralarin, edebi bir zevkin 6tesinde, fikir tasi-
yip tasimadigl tartismasidir. Oysa Sark’in irfani gelene-
ginde fikirler, siir ve/veya manzum eserlerle aktarilmistir
ve Ikbal de bu gelenegi takip etmektedir. Siir metninin
akademik bir dil ve formla nasil ele alinabilecegi, ayr1 bir
tartisma konusudur. Bu problem, ¢cagdas bilim paradig-
masinin yontem sorunlarindan biri olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Ancak Ikbal’in siir kitaplarinin, Islam edebiyati
ve estetigi acisindan oldugu kadar Islam dtistincesi aci-
sindan da éneminin biytk oldugunu ve misralarin yogun
fikirler tasidigini kabul etmeliyiz.

Ikbal, Esrar-1 Hudi isimli ilk siir kitabimi 37-38 yaslari
arasinda yazmistir. Buradan hareketle ikbal’in siirlerinin
timinin olgunluk déneminin eseri oldugunu séylememiz
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mumkindtr. Bir baska ifadeyle, O’nun siirleri ilk genclik
yillarinin gelip gecici heyecanlarindan uzaktir. Yukarida
bahsettigimiz The Reconstruction of Religious Thought in
Islam isimli eser, kbal 53 yasinda iken, 1930 yilinda yayin-
lanmustir. Bu tarihten sonra, 53-61 yaslari arasinda ikbal,
alt1 siir kitab1 daha yazmistir. Bunlar sirasiyla; Cavidname
(1932); MUsafir (1934); Bal-i Cibril (1935); Pes Ci Bayed Kerd Ey
Ekvam-1 Sark (1936); Darb-i Kelim (1936); Armagan-1 Hicaz
(1938). Hazreti Musa’nin Firavun’a karsi Nil’e asasini vur-
masina telmihen ismini verdigi ve 59 yasinda iken yazdigi
Darb-i Kelim (Musa’mn Vurusw isimli eserinde, Ikbal’in fikirle-
rinin olgun seklini gérmemiz mtmkindur.

Turkiye’de Ikbal’in taninmasini saglayan kisile-
rin basinda merhum Ali Nihad Tarlan gelmektedir.27¢
Tarlan’in Mehmed Akif ve onun dostlari ile olan iliskisini
dustintirsek, Ikbal cevirilerinde Akifin dolayll katkis: ile
karsilasmis oluruz. fkbalin tam metin olarak cevirisiyle
ilk siir kitabini Tarlan 1956 yilinda yayinlamistir. Tturk
okuyucusu Ikbal’in siirleriyle Tarlan’in gayretleri sonucu
tanismistir. Bibliyografyamizda ayrintili olarak gortle-
bilecegi gibi, Tarlan 1956-1976 yillar1 arasinda, 20 yil
gibi uzun bir stre icerisinde, Farscaya olan vukifiyeti ile
Ikbal’in 11 siir kitabinin cevirisini yapmistir. Bu ceviri-
lerde siir metinleri, manzum olarak yani vezin kaliplar
muhafaza edilerek degil, metin olarak anlam cevirileri
yapilmistir. Dolayisiyla bu ceviriler, tilkemizde sadece siir
dunyasi ile ilgilenenler tarafindan degil, Ikbal ile ilgilenen
herkes tarafindan kolaylikla anlasilabilecek dizeydedir.

Tasavvufi perspektifi genis olan, Bektasi gelenegine
olan yakinligi ile bilinen ve kendisi de ayni zamanda sair

276 Tarlan hakkinda genis bilgi icin bkz. Adnan Siyadet Tarlan, Ali Ni-
had Tarlan, Hayati ve Eserleri, Kulttr Bak. Yay., Ankara 1995.
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olan Tarlan’in,?’’ yaptigi cevirilerde siir metinlerinin
orijinallerindeki musikiyi yansitabildigini séylemek mtm-
kuindtr. Tarlan, ikbalin 19. vefat yildéniimu dolayisiyla,
Ikbal Akademisi’nin Lahor’da diizenledigi térene katilmis,
Ikbal’in Turbesini ziyaret etmistir. Bu térende hissettigi
duygulariyla yazdigi “Ikinci Konya (ikbalin Tirbesinde)” isimli
siiri, Ikbal’e olan sevgisini ortaya koymaktadir.2’8 Ayrica
Ali Nihad Tarlan, 12 Aralik 1965 tarihinde, Konya’da
Mevlana Dergahi Hamusani’nda,?’ mezar1 olmayan
Nefi ve Mevlana’ya asik olan Ikbal icin birer ‘makam’
yaptirmistir. Bdylece Mevlana-ikbal arasindaki manevi
bag, sembolize edilmistir. Tarlan’in, Turkiye-Pakistan
Kultir Cemiyetinin gelismesinde de buyuk katkilari
vardir. Zamanin Pakistan Huktmeti, Ali Nihad Tarlan’in
Tirkiye’de kbal’den yaptig1 ceviriler ve tanitma yolundaki
gayretlerini dikkate alarak, 1961 yilinda kendisini “Sitare-
i Imtiyaz” nisani ile taltif etmistir.280

Turkiye'de Ikbal’e géniil vermis kisilerden biri de,
Abduilkadir Karahan’dir. Karahan, Ikbaliin siirlerinden

secmeler seklinde ceviriler yapmistir. Karahan’in, Ali

277 Tarlann siirleri icin bkz. Ali Nihad Tarlan, Gunes Yaprak, Anil
Matbaasi, Istanbul 1953.

278 Ali Nihad Tarlan, Mevlana isimli eserinin icinde, Hareket Yay., Is-
tanbul 1974, s. 105-108; Ayrica bkz. Yolcu, Ey Sark Kavimleri, Ko-
lelik Kitab1 isimli Ikbal’den yaptig1 ceviri eserinin son kisminda, M.
ikbal Dernegi Yay., Istanbul 1976, (kendi el yazisi ile) s. 161-163;
(Turkegesi) s. 129-131.

279 Bir diger adi, Hadikatti’l-Ervah’dir.

280 Adnan Siyadet Tarlan, Ali Nihad Tarlan, Hayat: ve Eserleri, s. 4,
189. Ali Nihad Tarlan’in Muhammed fkbal ile ilgili calismalari, Pa-
kistan’da Halid Mubin Butt tarafindan ytksek lisans tezi olarak
ele alinmis ve bu tez 2001 yilinda Islamabad’da, Allame Ikbal Open
Universitesi'nin Igbal Studies [kbaliyat’] Béliimii'nde tamamlan-
mistir. Ayrica Celal Soydan’in, Rafiuddin Hasimi’nin danismanli-
ginda, Pencab Universitesi, Urdu Dili ve Edebiyat: Béliimii'nde ha-
zirladigl ytiksek lisans tezinde de bu konuda bilgi bulunabilecegini
dustinmekteyiz.
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Nihad Tarlanin yaptig cevirilerin varligina hitrmeten,
eser olarak yeni cevirilere gerek duymadigini diistinebili-
riz. Karahan’in daha cok, ikbal programlarinda sundugu
konusma metinleri vardir. Ali Nihad Tarlan gibi, kendisi
de Turkiye-Pakistan Kulttir Cemiyeti'nin baskanligini
yapmistir.

Ikbalin Farsca eserlerinden bir kisminin manzum
cevirileri ilk olarak Azerbaycan asilli Ali Genceli tarafindan
yapilmistir.28! Guiniimtizde ise, Ahmet Metin Sahin’in
Ikbal’in Farsca eserlerinin veznen cevirileri tizerine gayret-
leri vardir. Cavidname isimli eseri 1997 yilinda, Benligin
Sirlar1 (Esrar+ Hadi) ve Benligin Isaretleri (Esrart Rumuz) isimli
eserler 1998 yilinda, Yolcu, Ey Sark Kavimleri, Kolelik
Kitabi isimli ti¢ eseri birlikte, baskida olup yayinlanmak
Uzeredir. Sarktan Haber ve Zebulr-i Acem isimli eserler de
yayina hazirlanmaktadir. Sahin’in yaptig1 veznen ceviri-
ler, Turkiye’'de Ikbal siirlerinin, misralarla, siir formu ve
zevki icerisinde okunmasini saglayacaktir. Ayrica, siirlerin
vezinleri ile yapilmis cevirileri, giniimiiz sair ve akademis-
yenlerinin Ikbal’den yapacaklar: siir tahlillerini, sekil ve
anlam olarak kolaylastiracag kanaatindeyiz.

Ikbalin Urduca kaleme aldig1 siir kitaplarina bakti-
gimizda, maalesef eserlerin tamaminin bir butin olarak
hentiz ¢evrilemedigini gérmekteyiz. Ali Nihad Tarlan, 1968
yilinda, Darb-1 Kelim (Musa Vurusy) isimli Urduca eseri, Farsca
cevirisinden istifade ederek, Turkceye cevirmistir. Ikbalin
Urduca siir kitaplarinin biatiintine baktigimizda, bu eser-
lerden secmeler seklinde ceviriler yaparak Turk okuyu-

281 Nisar Ahmed Asrar Bey’in verdigi bilgiye gére, merhum Genceli Es-
rar-1 Hadi ve Peyam-i Mesrik isimli eserlerin manzum cevirileri-
ni yayinlayamamis ve bu ceviriler mtisvedde olarak kalmistir. Bu
cevirilerden bazi siirler, Pakistan Postasi Dergisi'nde yayinlanmis-
tir. Yolculuk Hatirasi (Mesnevi-i Misafir) isimli eser ise Istanbul’da
1970 yilinda basilmistir.
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cusuna kazandiran kisi, Nisar Ahmed Asrar olmustur.
Dogu’dan Esintiler baslig: ile 1981 yilinda yayinladig: eser-
de, Kervanin Cagrisi (Bang-i Dera), Cibril'in Kanad1 (Bal-i Cibrit),
Hz. Musa’nin Darbesi (Darb-i Kelim) isimli kitaplardan yapilan
secme siirlerin cevirileri ile Arabistan’in Armagani (Armagan-
Hicaz) kitabinin Urduca kisminin cevirisi yer almaktadir.
Ayni tiirden bir seckiyi, Halil Toker de yapmustir. Tkbal’in
Bal-i Cibril’deki misralarindan mitilhem olarak,?82 Su
Masmavi Gokytuztint Kendi Yurdum Sanmistim Ben ismini
verdigi ceviri eserinde Bang-i Dera, Bal-i Cibril ve Darb-i
Kelim’den sectigi siirlerin cevirilerini 1999 yilinda yayinla-
mustir. Celal Soydan’in, Ikbalin bir manzumesinden esin-
lenerek Ask ve Tutku ismini verdigi eserinde ise, ikbal’den
Urduca 10 manzumenin cevirisi yer almaktadir. Isimlerini
zikrettigimiz Toker ve Soydan’in, Turkiye’de Urdu Dili ve
Edebiyat1 béltimlerinde yetkin bir akademisyen olmalarini
da dikkate alarak, kendilerinden Ikbal’in Urduca eserlerinin
tam metin cevirilerini yaymlamalarini beklemekteyiz.283
Ikbal’in yaristm1 Urduca olarak yazdigi Armagan-i
Hicaz isimli eserini de dahil edersek Urduca 4 siir kitabi-
nin hacmi ile yaris1 Farsca olan Armagan-1 Hicaz ile Farsca
olarak kaleme aldig1 9 siir kitabinin hacmi birbirine yakin-
dir. Pakistan’da Ikbal Akademisi tarafindan yayinlanan
Kulliyat-1 ikbal Farisi isimli eser 868 sayfa iken, Kuilliyat-1
Ikbal Urdu isimli eser 756 sayfadir. ikbal’in Urduca eser-
lerinin, hayatinin sonlarina dogru yazildigini (47-61 yas
arasy gdz Ontine aldigimizda, bu eserlerde diistincelerinin
olgunlasmis oldugunu séyleyebiliriz. Ayrica, ikbal’in ilk

282 Bkz. Muhammed Ikbal, Su Masmavi Gokyliziini Kendi Yurdum
Sanmistim Ben, cev. Halil Toker, Istanbul 1999, s. 65.

283 Celal Soydan’in doktora tez calismasi, Ikbalin Urduca eserleri ile
ilgilidir: “Urduca Manzum ve Mensur Eserler Isiginda Allame Mu-
hammed {kbal”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enst. Dil-Tarih-
Cografya Faktltesi Urdu Dili ve Edebiyati Bol., Ankara 1999, 574 s.
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eserlerindeki fikirlerin Urduca eserlerde yer alan fikirlerle
karsilastirilmasinin da yapilmasi gereklidir. Béylece O’nun
fikir ve duygu agisindan ulastig sonuclar: ve bu sonucla-
ra ulasirken yasadigi kirilma noktalarini gérebilecegiz.
Sonuc olarak fkbal’in, Urduca eserleri dikkate alinmadan
tam olarak anlasilamayacagini séyleyebiliriz.

ikbal’in siirlerinin ve kendisinin bu siirlerden yansi-
yan ruhunun ahenkli musikisinin kulaklarimizda yanki-
lanmas icin, siir kaseti ve CD gibi sesli yayinlardan isti-
fade edilmelidir. Pakistan Ikbal Akademisi’nin yayimladig
Ikbal’in Urduca siirlerinden olusan 24 kaset ve 3 yil énce
yayinlanan birkac Cd, Ikbal diinyasi ile ilgilenenler icin
bliytik bir imkandir. Turkiye’de, agirlikli olarak Ikbal’in
Urduca siirlerinin cevirilerinden olusan Kervanin Cagrisi
isimli bir siir kaseti vardir. MUnir Gursel’in hazirladigi
ve 1992 yilinda yayinlanan bu kaset,28% dinleyenlerde
Ikbal sevgisi ve ilgisi uyandiracak kalitededir. Bu tur siir
kaset, CD ve VCD’lerinin hazirlanmasinin, Ulkemizde
hem Ikbal’in taninmasi agisindan buytk katkisi olacagini
hem de bizlere Sark’in derinliklerinde yer alan gtizellikleri
sunacagini sdyleyebiliriz.

Ikbal’in duygu ve diistince diinyasini anlamamizi sag-
layacak, O’'nun deruni diinyasinin kapilarini aralayacak
Turkceye cevrilmis Ug¢ eser vardir. Dogudan Bir Ses (ikbal’in
siiri8> isimli eser, Ikbal’in misyonunun anlasilmasinda
kose tasi olan bir eserdir. Bu eserin 6nemi, yazar1 Zulfikar
Ali Hanin Ikbal’in yakin arkadaslarindan biri olmasidir.
Ayrica bu eser, Ikbal’in hayatta iken, kendisi hakkinda

284 So6z konusu kaset ayn1 yapim yili belirtilerek ve kasetin icerigi ay-
nen korunarak, farkli renk ve mizanpaji iceren bir kapakla Ntans
Prodtiiksiyon tarafindan 2003 yilinda tekrar yayimnlanmaistir.

285 Zzulfikar Ali Han, A Voice From The East (The Poetry of Igbal), Tkbal
Akademisi Yay., Lahore 1922; 3. baskisi: 1982.
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yazilan ve yayinlanan ilk eser olmasi ve Ikballin eseri
okuyarak yazilanlar hakkinda onay vermesidir. Bu kitap,
Sezai Karako¢'un tavsiyesi ile Turgut Akman tarafindan
cevrilmis ve 1981 yilinda yayinlanmistir. Ulkemizde yayin-
lanan bu kitabin 23 yildir hala ttikenmemis olmasi ise
dustindurtcadr. 280

Ebu’l-Hasen en-Nedvi’nin Ravaiu Ikbal isimli eseri de,
Ikbal’in anlasilmasinda énem kazanmaktadir. Ebu’l-Hasen
en-Nedvi, Ikbal’in tanidigi Mevlana es-Seyyid Abdiil-Hay
el-Haseninin ogludur ve 1929 yilinda 16 yasinda iken
Ikbal’i tanimis ve kiiciik yaslarda O’nun iltifatlarina maz-
har olmustur. Cogunlugu yazarin ikbal hakkindaki kon-
ferans metinlerinden olusan bu eser, Ulkemizde ilk defa
Buiytik Islam Sairi Dr. Muhammed ikbal bashg ile Ali Ulvi
Kurucu tarafindan 1957 yilinda cevrilerek yayinlanmis,
daha sonra Yusuf Isicik tarafindan ikbal’in Mesaji bashgi
ile Konya’da 1979 yilinda, kitabin ticincti baskisinda yer
alan bolim de eklenerek yeniden cevrilmistir.

Uctlincti eser ise, Ikbal diinyasinda herkesin tartisma-
s1z olarak otorite kabul ettigi ve uzun yillar Ikbal Akademisi
Baskanligi yapan Mirza Muhammed Mtinevver’in Ikbal ve
Kur’ani Hikmet isimli, makale metinlerinden olusan eseri-
dir. Kitap, M. Ali Ozkan tarafindan Turkceye kazandirilmis
ve 1995 yilinda Insan Yayinlan tarafindan yayinlanmistir.

Ikbal’in anlasilmasinda, kendi cografyasindaki ehliyetli
kisilerin yazdiklari, elbette bizler icin 6nemlidir. Diger cog-
rafyalarda ve farkl din veya ideoloji mensuplar: tarafindan
yazilan kitaplar da, Ikbal hakkinda bizlere farkl perspektif-
ler sunmaktadir. Ancak fkbal’in duygu ve diistince diinya-
sinin izlerinin tlkemize nasil yansidigini gérebilmemiz i¢in,
utlkemizde kendisi hakkinda yazilmis kitaplara bakmamiz

286 Ali Han, Dogudan Bir Ses (ikbal’in Siiri), 80 s.
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gerekmektedir. Uziintiiyle belirtmeliyiz ki, tilkemizde Ikbal
hakkinda telif edilmis ¢ok az eser vardir. Bu eserlerin de bir
kismi, tez calismalarina dayanmaktadir.

Yasar Nuri Oztirk’in -Annemarie Schimmel’in
Ikbal’lden yaptigi Cavidname isimli eserin cevirisindeki
serhinde de siklikla vurguladigi gibi- Ikbal-Hallac iliskisini
ele almasi, tlkemizde yapilmis 6zgiin ¢calismalardan biri-
dir. Ozturk, 1976 yilinda gevirerek yayinladigi Hallacin
Kitabu’t-Tavasin isimli eserinin girisinde cok kisa olarak
bu iliskiye deginmis, 1996 yilinda Ask ve Hak Sehidi
Hallac-1 Mansur ve Eseri bashigiyla yayinladig eserin ikin-
ci baskisinda ise, Ikbal’i “Hallacin Cagdas Muiridi” olarak
ele almis ve uzun bir yaz yazmistir. Turkiye'de Ikbal-
Mevlana iliskisi ile ilgili, icerikleri birbirine benzese de,
cok sayida malzemeye ulasmamiz miimkiin iken, fkbal-
Hallac ve Ikbal-ibn Arabi iliskisi tizerine yazilmis makale
bulmak zordur.

ikbal hakkinda Turkiye'de hazirlanan tezlere baktigi-
mizda, tezlerin daha cok Ilahiyat Faktlteleri'nde yapildi-
g1 gérmekteyiz. Tirkiye’de Istanbul, Ankara ve Selcuk
Universiteleri biinyesinde yer alan, Urdu Dili ve Edebiyati
Boltiimlerinde cok az sayida Ikbal ile ilgili tez vardir. Bu
boéltimlerdeki lisans ve yuksek lisans o6grencilerinin,
Ikbal’in siirleri tizerine tezler hazirlamalari, tilkemizde
Ikbal hakkindaki ktiltiirel birikime katk: saglayacaktir.

Turkiye’de yayinlanmis genel ttrdeki ansiklopedilerin
bir cogunda “Muhammed Ikbal” maddesinin yer almis
olmasi sevindiricidir. Ancak bu madde yazilarinin iceri-
ginin birbirine yakin olmasi ve bircogunda madde yazar-
larinin ayrica belirtilmemesi, yazilarin ciddiyeti agisindan
endiseler meydana getirmektedir. Ansiklopedilerin ktittp-
hanelerde siklikla bagvurulan referans kitaplar: oldugunu

197



dustunursek, bu eserlerde yer alan maddelerin ve Ozel-
likle konumuz acisindan “Ikbal” maddelerinin, sahanin
otoriteleri tarafindan yazilmis olmas: beklenir. Gelecek
yillarda yapilacak yeni baskilarda veya yeni ansiklopedi
yayinlarinda bu ézellik dikkate alinirsa, Ikbal’in tilke-
mizdeki tanitiminin daha seviyeli olacag kanaatindeyiz.
Ansiklopedilerden s6z acilmis iken, Taha Parla’nin genel
yayin yonetmenligini yaptigi, 10 ciltlik Turk ve Diinya
Unliileri Ansiklopedisi'nde Ikbal’e yer verilmemesinin
tiztint{i verici oldugunu belirtmek isteriz.287

Turkiye’de, Muhammed Ikbal’in vefat yildéntimii olan
21 Nisan tarihlerinde, bazi gazetelerde Ikbal hakkin-
da glinlik veya seri seklinde yazilar yayinlanmaktadir.
Gazetelerin farkl goriislerden ve farkli yas gruplarindan
kisilerin okudugu dustnulirse, bu tir yazilarin btiytik bir
dikkatle ele alinmasi ve yazilarda dile getirilen kanaatlerin
delillendirilmesi gerekmektedir. Bundan dolay: gazete edi-
toérlerinin, Ikbal yildéntimlerinde yayinlayacaklar: yazilari,
konunun uzmanlari olan akademisyen veya aydinlarindan
talep etmeleri isabetli olacaktir.

Muhammed Ikbalin Turkiye’de tanitilmasi agisin-
dan Pakistan Buytlkelciligi'ne de gorevler dismektedir.
Bugline kadar bu gorevi kismen yerine getirdigini sdyle-
memiz muUmktndtr. Bluyulkelciligin Basin Ateseligi tara-
findan, Nisar Ahmed Asrar’in editérltigtinde yaklasik 32
yil boyunca yayinlanan Pakistan Postasi isimli derginin,
Ikbal’in diistince ve misyonunun tanitilmasi acisindan cok
buytk katkilari olmustur. N. Ahmed Asrar ve arkadasla-
rinin sabir ve titizlikle yuratttkleri bu yayindan dolay:
her turla takdire layik olduklarini séyleyebiliriz. Ancak bu

287 Tirk ve Diinya Unliileri Ansiklopedisi, Taha Parla (Genel Yayin Y6-
netmeni), Anadolu Yayincilik, Istanbul 1983, c. I-X.
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derginin, daha sonra haber biltenine déntismesi ve yayi-
nin sona ermesi Ikbal arastirmacilarini tizmiistiir.

Buytikelciligin Pakistan ve Ikbal hakkinda, cogun-
lugu yabanc: dilde yazilmis eserlerden olusan kticik bir
kutiphanesi vardir. Ancak bu kutliphanenin Pakistan
veya diger Ulkelerde yayinlanan yeni eserlerle zamaninda
guncellestirilmesi ve istifade etmek isteyen arastirmacila-
ra prosedur acgisindan kolayliklar gdsterilmesi arzu edil-
mektedir.

Ayrica, Ikbal Akademisi’nin 1993 yilinda Tiirkce ola-
rak Lahor’da yayinladigi Tiirkce Ikbaliyat Dergisi, maale-
sef yayinina devam edememistir. Bu derginin Turkiye’de
ve Turki Cumhuriyetlerde fkbalin tanitilmasi agisindan
degerli katkilar1 olacakti. Buytkelciligin, derginin tekrar
ve periyodik olarak yayinina devam etmesi icin gerekli giri-
simlerini beklemekteyiz. Boylece Pakistan Buytkelciligi,
iki tlke arasindaki resmi veya dostluk iligkilerinde kopra
oldugu gibi, Muhammed Ikbal konusunda da kiiltiirel
koprii olma misyonunu yerine getirmis olacaktir.

Ankara’da ve Istanbul’da ayri ayri kurulan Turkiye-
Pakistan Kultir Dernegi ile Turkiye-Pakistan Kadinlar
Dostluk Dernegi'nin, Ikbal tizerine calisan kisilere maddi
destek saglamalari, panel ve sempozyumlar diizenlemeleri
ve buinyelerinde, Ikbal ile ilgili her tiirli malzemeyi icine
alan kuittiphane olusturmalari, Turkiye’de Ikbal hakkin-
daki calismalarin gelecegini belirlemede etkili olacaktir.
Ad1 gecen bu derneklerin, imit veren faaliyetlerine zaman
zaman tanik olmaktayiz.288 Ancak bu tir faaliyetler,
beklenilen diizeyin altinda kalmaktadir.

288 Bu derneklerin, 25 Mart 1998 tarihinde, Istanbul’da Yildiz Sarayz,
Seyir Késkli Salonu’nda, Islam Tarih, Kultiir ve Sanat Arastirma
Merkezi (IRCICA) ile ortaklasa diizenledikleri Ikbali Anma Giint,
bu faaliyetlere bir 6rnektir.
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Turkiye’de Tkbal arastirmalarinin derinlik kazanmasi
ve llkedeki insanlarin Ikbal’i gercek boyutlariyla tanimasi
icin, kanaatimize gore temel iki faktériin olusmasi gerek-
lidir. Birincisi, Turkiye, Pakistan ve diger tlkelerde yayin-
lanmis her tiirli ikbal malzemesinin bir araya getirildigi
Ikbal Kiitiphanesi’nin olusturulmasi, digeri ise arzu
ettigimiz Ikbal Arastirmalar1 Enstitiisti’ntin kurulmasidir.
Boylece, yapilacak calismalar hem koordine edilmis ola-
cak, hem de kisilerde veya kiitiphanelerde daginik olarak
bulunan Ikbal malzemeleri derlenerek arastirmacilarin
istifadesine sunulmus olacaktir. Ortaya cikacak trtnleri,
bu enstitiinlin olusturacag: internet sitesiyle, tilkemizdeki
genis kitlelere ulastirmak mtmkun olabilecektir.

Ulkemizde, ktilttirel gelismelerin ¢ok yavas seyrettigi,
Ikbalin mursid olarak kabul ettigi Hazreti Mevlana ile
ilgili, blittin gayretlere ragmen bir enstitti kurulamadigi ve
Anadolu’da yetismis nice degerli kose taslarimiza kurum-
sal olarak sahip cikilamadig bir ortamda, bu beklentimi-
zin gerceklesmesi zaman alacaktir. Kisa vadede Onerimiz
ise, yayinevlerinin Ikbal hakkinda yayinladiklar kitaplari,
mutlaka kiitiiphanelere géndermeleridir. Ikbal arastir-
macilarinin Tkbal hakkindaki kitaplara ulasabilmeleri,
kutiphanelerimizin desteklenmesi ile mtimktin olabilir.
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IKBAL KRONOLOJISI (Ek-1)

1877 9 Kasim, Siyalkot: Dogum; Diinyaya Mer-habal

Cami, Ilk ve Orta Okul, Scotch Mission High School

1891 Pencap Universitesi, Orta Okul Sinavi
[14]289*

1893 Pencap Universitesi, Sanat Fakiiltesinde Giris
ve Arapca Sinavi [16]

1895 Lahor: Government College [18]

1897 Mezuniyet (Sanat & Arapea) [20]

1899 Pencap Universitesi, Felsefe Lisans Ustii m.A)
Derecesi [22]

Pencap Universitesi, Oriental College’de Arapca
Ogretim Gorevlisi [22]

1901 Pencap Universitesi, Oriental College’de Ingilizce
Ogretim Uyesi [24]

1901 Amritsar: I. Kesmir Konferansi [24]

1903 Pencap Universitesi, Oriental College’de Felsefe
Ogretim Uyesi [26]

I. Avrupa Seyahati

1905-7 Ingiltere: Cambridge Universitesi, Trinity
College Felsefe & Hukuk [28]

1907 Almanya: Heidelberg Universitesi & Miinih
Universitesi, Felsefe Doktoru Unvani [30)]

1907-8 Londra Universitesi, Arapca Ogretim Uyesi [30-1]

289 * Késeli parantez icindeki rakamlar, Tkbal’in yasini géstermektedir.
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1908 Ingiltere: Cambridge Universitesi, Hukuk
Diplomasi [31]

1908 Musltimanlar Birligi Londra Subesi Uyesi [31]

Avrupa Doénusu

1908 Lahor Ytiksek Mahkemesi (Avukat) [31]

1909-11 Lahor: Government College’de Felsefe
Profesort [32]

1914 9 Kasim, Annesi Imam Bibi’nin Vefati! [37]

1918 Madras: Musliman Egitim Birligi'nde
Konferanslar [41]

1923 ‘Sir’ Unvanui (Bilgelik ve Siirsel Yetenek icin) [46]

1924 Islam’ Koruma Dernegi Baskani [47]

1926-9 Pencap Yasama Meclisi Uyesi [49]

1928-9 Madras & Haydarabad & Aligarh Universitesi
Konferanslar [51]

1929 Semsu’l-Ulema, Mevlevi Seyyid Mir Hasan Vefati!
[52]

1930 17 Agustos, Babasi Seyh Nur Muhammed’in
Vefati! [53]

1930 Allahabad: Hindistan Muslimanlar: Birligi'nde
Pakistan fikri [53]

II. Avrupa Seyahati

1930 Londra (1. yuvarlak Masa Toplantis) [53]

1931 Londra (2. Yuvarlak Masa Toplantist) [54]

1931 Fransa, Paris Ziyareti [54]

1931 italya, Roma: Mussolini ile Gériismesi [54]

1931 Filistin, Mtsliman Dtinyasi Teskilati’nin Kudis
Konferansi [54]

III. Avrupa Seyahati

1932 Londra (3. yuvarlak Masa Toplantisy)

1933 Ispanya: Kurtuba Camii Ziyareti [56]
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1933 Afganistan Ziyareti [56]

1933 Pencap Universitesi, Edebiyat Doktoru Unvani
[56]

1933 Idara-1 Maarif’i islamiyye Uyesi [56]

1934 Hastaliginin baslangici

1937 Ezher Universitesi’nden Alimlerin Ziyareti [60]

1938 21 Nisan Lahor: Vefat; Sonsuzluga Merhaba! [61]
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IKBAL’IN ESER LISTESI (Ek-2)

1903 1) Ilmu’l-iktisad (iktisat fimi) [26]27Y" (Urduca)

1908 2) The Development of Metaphysics in Persia (A
Contribution to the History of Muslim Philosophy) (Doktora Tezi) (Iran’da Metafizik
Tlimlerin Tekamuilii (Islam Felsefesi Tarihine Bir Katky) [31] (ingilizce)

1915 3) Esrar-1 Hadi (Beniigin Sulary [38] (Farsca)

1918 4) Rumuz-u BiHUd1 (Benlikten Gegmenin [Benliksizligin]
Isaretleri) [41] (Farsca)

1923 5) Peyam-1 Mesrik (Sarktan Haber) [46] (Farsca)

1924 6) Bang-i Dera (Kervanin Cagnisy) [47] (Urduca)

1927 7) Zebur-i Acem (Acem flahileri) [SO] (Farsca)

8) Gulsen-i Raz-1 Cedid (s Gullerinin Actigr Yeni Bahce) [S0]
(Farsca)

9) Bendeginame (Kulluk Kitaby [50] (Farsca)

1930 10) The Reconstruction of Religious Thought in
Islam (islam’da Dini Dustincenin Yeniden Ihyasy [S3] (ingilizce)

1932 11) Cavidname (Sonsuziuk Kitaby [S3] (Farsca)

1934 12) MuUsafir (volculuk Hatwrasy [S7] (Farsca)

1935 13) Bal-i Cibril (Cebrail’in Kanady [S8] (Urduca)

1936 14) Pes Ci Bayed Kerd Ey Ekvam-1 Sark (Bundan
Sonra Ne Yapmali Ey Sark Kavimleri) [S9] (Farsca)

1936 15) Darb-i Kelim (Hz. Musa’run Darbesi) [S9] (Urduca)

1938 16) Armagan-1 Hicaz (Hicaz Armagany) [61] (Urduca &

Farsca)

290 * Késeli parantez icindeki rakamlar, Tkbal’in yasini géstermektedir.
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TURKCE’DE IKBAL’IN ESERLERI”! (Ek-3)

A-NESIR

The Development of Metaphysics in Persia (A Contribution
to The History of Muslim Philosophy),

* Iran’da Metafizigin Geligsmesi: Islam Felsefesi Tarihine
Bir Katki, (cev. 7, Istanbul 1971, R.C.D. Kalkinma Icin
Isbirligi Kultiir Enstitiisti Yay., Istanbul Matbaasi, 94 s.

* Islam Felsefesi Tarihine Bir Katki (iran’da Metafizik flimlerin
Tekamili), (Cev. Cevdet Nazly, Istanbul 1995, Insan Yay., 132 s.,
ISBN: 975-574-084-8. [Bu kitabin dis kapaginda sadece
“Islam Felsefesine Bir Katki” bashg yer almaktadir.]

The Reconstruction of Religious Thought in Islam,

* Islamin Ruhu, (Cev. E. A.), Istanbul 1963, Dogan Giines
Yay., 85 s. (Ozgiin eserden sadece dért bélimiin cevirisi var.)

* [slam’da Dini Tefekklirtin Yeniden Tesekkulil, (Cev.
Sofi Huri), Istanbul 1964, Turkiye-Pakistan Kiilttir Cemiyeti
Yay., Ankara Sb., 228 s. Ayni1 eserin 2. baskis1: Istanbul
1999, Kirkambar Yay., 234 s., ISBN: 975-8264-10-9; Ayn1
yayinevinde 3. baski: Istanbul 2003; Bu eser, Pakistan’da
Ikbal Akademisi tarafindan da Tiirkce olarak yayinlanmis-
tir: Lahore 1983, Igbal Academy, 228 s.

291 * Kitaplarin basliklarindaki yazilis sekilleri ve imla aynen muhafaza
edilmistir.
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* Islam’da Dini Diistincenin Yeniden Dogusu, (Cev. N.
Ahmet Asrar), Istanbul 1984, Bir Yay., 262 s. Eserin 2. baski-
s1: Istanbul 1996, Birlesik Yay., 262 s.

B-SiIR

Armagan-1 Hicaz,

* Hicaz Armagani, (Cev. Ali Nihad Tarlan), Istanbul 1968,
Istanbul Matbaasi, 61 s. [Kitabin farsca kisminin cevirisi]

* Arabistann Armagani, Dogu'dan Esintiler icinde,
(Cev. N. Ahmed Asrar), Istanbul 1981, Diistince Yay., s. 197-222;
Ankara 1988, Turkiye Is Bankas: Kiiltiir Yay., s. 193-213.
(Urduca dért kitap cevirisi birlikte) [Kitabin urduca kisminin ¢evirisi]

Bal-i Cibril,

* Cibril'in Kanadi, Dogu’dan Esintiler icinde, (Cev.
N. Ahmed Asrar), Istanbul 1981, Dustince Yay., s. 85-132;
Ankara 1988, Turkiye Is Bankas: Kultir Yay., s. 87-132.
(Urduca dért kitap gevirisi birlikte)

* Cebrailin Kanadi, (Cev. Yusuf Salih Karaca), Istanbul
1983, Furkan Yay., 176 s.

* Cebrail’in Kanadi, (Cev. Ahmet Kizilkaya), Istanbul 2000,
Kirkambar Yay., 143 s., ISBN: 975-8264-29-2.

* Bal-i Cibril’den, Su Masmavi Gokyuztint Kendi
Yurdum Sanmistim Ben icinde, (Cev. Halil Toker), Istanbul
1999, Sale Yay., s. 59-103, ISBN: 975-6841-12-5. (Urduca
ti¢ kitap cevirisi birlikte, -se¢cmeler-)

Bang-i Dera,

* Kervanin Cagrisi, Dogu’dan Esintiler icinde, (Cev. N.
Ahmed Asrar), Istanbul 1981, Diistince Yay., s. 51-84; Ankara
1988, Turkiye Is Bankasi Kultlir Yay., s. 47-84. (Urduca dért
kitap cevirisi birlikte)

* Bang-1 Derd’dan, Su Masmavi Gokyltzunt Kendi
Yurdum Sanmistim Ben icinde, (Cev. Halil Toker), Istanbul
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1999, Sule Yay., s. 31-57, ISBN: 975-6841-12-5 (Urduca t¢
kitap cevirisi birlikte, -secmeler-)

Bendeginame,

* Yolcu, Ey Sark Kavimleri, Kolelik Kitabi, (Cev. Ali Nihad
Tarlan), Istanbul 1976, M. Ikbal Dernegi Yay., s. 117-127. (¢
kitap cevirisi birlikte) (Ozgiin metin Zebtr-i Acem icinde)

* Yolcu, Ey Sark Kavimleri, Koélelik Kitabi, (Cev. Ahmet
Metin Sahin). Bu eser, Bursa’da Irmak Yayinlar tarafindan
yaymlanmak tizeredir.

Cavidname,

* Cavidname, (Cev. Annemarie Schimmel), Ankara 1958, Tl'irkiye
[s Bankasi Yay.; 2. bsk.: Ankara 1989, Kultir Bakanhg
Yay., 442 s., ISBN: 975-17-0481-2; 3. bsk.: Ankara 2000,
Kultir Bakanhig: Yay., 386 s. Farkli baski: Istanbul 1999,
Kirkambar Yay., 448 s., ISBN: 975-6823-08-7.

* Cavidname, (Cev. Ahmet Metin Sahin), Bursa 1997, Irmak
Yay., 400 s., ISBN: 975-6996-00-S. [Veznen ceviri]

* Cavidname, (Cev. Halil Toker), Istanbul 2002, Kaknts
Yay., 280 s., ISBN: 975-6698-20-9.

Darb-i Kelim,

* Darb-1 Kelim, Musa Vurusu, (Cev. Ali Nihad Tarlan),
Istanbul 1968, R.C.D. Kultiir Enstitisti Nesriyati, 64
s. [Asli Urduca olan bu kitabin Farscaya cevirisi, Hace
Abdtlhamid irfani tarafindan yapilmistir. Tarlan’in ceviri-
si, bu calismaya dayanmaktadir.]

* Hz. Musa’nin Darbesi, Dogu’dan Esintiler icinde,
(Cev. N. Ahmed Asrar), Istanbul 1981, Duistince Yay., s. 133-
195; Ankara 1988, Turkiye Is Bankas1 Kiltiir Yay., s. 134-
191. (Urduca dért kitap cevirisi birlikte)

* Zarb-1 Kelim’den, Su Masmavi Gokytuztuinu Kendi
Yurdum Sanmistim Ben icinde, (Cev. Halil Toker), Istanbul
1999, Sale Yay., s. 105-168, ISBN: 975-6841-12-5. (Urduca

tic kitap cevirisi birlikte, -se¢cmeler-)

225



Esrar-1 Hudi,

* Esrar-1 Hadi, Benligin Sirlari, (Cev. Ali Nihad Tarlan), Istanbul
1958, Yenilik Basimevi, 60 s.; 2. bsk.: Istanbul 1964, Turkiye
Pakistan Kultiir Cemiyeti Istanbul Sb. Nesriyati, s. 19-72.
(dis kapakta Esrar ve Rumuz bashgt ile iki kitap cevirisi birlikte) Yeni baski:
Istanbul, Eyliil 2005, Sufi Kitap, s. 25-79.

* Islami Benligin Icytizi, (Cev. Ali viksel), Istanbul 1986,
Fitrat Yay., 100 s.; Aynmi metin: Esrar-1 Hadi, Istanbul
1990, Eksen Yay., s. 21-93; Esrar-1 Hodi -Benligin Gizleri-
, Istanbul 1996 (2. bsk.), Istanbul 1999 (3. bsk.), Birlesik Yay.,
s. 13-92. (dis kapakta Benlik ve Toplum bashg ile iki kitap cevirisi birlik-
te)

* Benligin Sirlari (Esrar: Hudi), (Cev. Ahmet Metin Sahin), Bursa
1998, Irmak Yay., 106 s., ISBN: 975-6996-02-1. [Veznen
ceviri]

[Nisar Ahmed Asrar Bey’in verdigi bilgiye goére bu
eserin, 1950-55 yillarinda Ali Genceli tarafindan yapilmis
manzum c¢evirisi, maalesef basilamamis ve mutsvedde ola-
rak kalmistir.]

Gulsen-i Raz-1 Cedid,

* Yeni Gulsen-i Raz (S Giillerinin Actigi Bahge), (Cev. Ali Nihad
Tarlan), Istanbul 1959, B. Kervan Matbaasi, 31 s. (Ozgiin metin
Zebiir-i Acem icinde)

* Yeni Gulsen-i Raz, (Cev. Ahmet Metin Sahin), Bu eser,
Bursa’da Irmak Yayinlari tarafindan yayina hazirlanmak-
tadir.

Musalfir,

* Yolculuk Hatirasi (Mesnevi-i Misafir), (Cev. Ali Genceli),
Istanbul 1970, Ulkti Matbaasi, 44 s. (Ozgiin metin, fkbal’in Pes Ci

Bayed... isimli kitabuvun devaminda) [Manzurn Terctlrne]
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* Yolcu, Ey Sark Kavimleri, Koélelik Kitab, (Cev. Ali Nihad
Tarlan), Istanbul 1976, M. ikbal Dernegi Yay., s. 23-60. (U¢
kitap cevirisi birlikte)

* Yolcu, Ey Sark Kavimleri, Kolelik Kitabi, (Cev. Ahmet
Metin Sahin). Bu eser, Bursa’da Irmak Yayinlar1 tarafindan
yayinlanmak tizeredir.

Pes Ci Bayed Kerd Ey Ekvam-1 Sark,

* Yolcu, Ey Sark Kavimleri, Kolelik Kitabi, (Cev. Ali Nihad
Tarlan), Istanbul 1976, M. Ikbal Dernegi Yay., s. 61-115. (U¢
kitap cevirisi birlikte)

* Yolcu, Ey Sark Kavimleri, Kolelik Kitabi, (Cev. Ahmet
Metin Sahin), Bu eser, Bursa’da Irmak Yayinlar tarafindan
yayinlanmak tzeredir.

Peyam-1 Mesrik,

* Sarktan Haber, (Cev. Ali Nihad Tarlan), Ankara 1956, Turkiye
[s Bankas: Yay., 143 s.; 2. bsk.: Istanbul 1963, Turkiye-
Pakistan Kiltiir Cemiyeti Istanbul Sb. Nesriyati, 130 s.

* Ikbal’den Siirler, (Cev. Ali Nihad Tarlan), Istanbul 1971,
Turkiye Is Bankasi Yay. s. 9-145. (Sarktan Haber ve Zebur-u Acem
isimli iki kitap cevirisi birlikte) [Metin, 6énceki yayin ile aynidir.]

[Nisar Ahmed Asrar Bey’in verdigi bilgiye gére bu
eserin, 1950-55 yillarinda Ali Genceli tarafindan yapilmis
manzum c¢evirisi, maalesef basilamamis ve musvedde
olarak kalmistir. Ayrica bkz. Ali Nihad Tarlan, “Sarktan
Haber” cevirisinin sonundaki “Dr. Mehmed ikbal” baslikli
yazisi, Ankara 1956, s. 143.]

* Sarktan Haber, (Cev. Ahmet Metin Sahin), [Veznen cevi-
ri] Bu eser, Bursa’da Irmak Yayinlar1 tarafindan yayina
hazirlanmaktadir.

Rumuzu BiHudji,

* Rumuzu BiHudi, Benlikten Gecmenin Remizleri, (Cev.
Ali Nihad Tarlan), Istanbul 1958, Yenilik Basimevi; 2. baski:
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Istanbul 1964, Turkiye Pakistan Ktiltiir Cemiyeti Istanbul
Sb. Ne§riyat1, s. 73-140. (dis kapakta Esrar ve Rumuz baslgt ile
iki kitap cevirisi birlikte) Yeni baski: Istanbul, Eylil 2005, Sufi
Kitap, s. 81-150.

* Rumuz-u Bihodi, (Cev. Ali viiksel), Istanbul 1990, Eksen
Yay., s. 95-193; Rumuz-u Bihodi -Benlikten Ge¢menin
Isaretleri-, Istanbul 1996 (2. bsk,); Istanbul 1999 (3. bsk.),
Birle§ik Yay., s. 93-180. (dis kapakta Benlik ve Toplum bashd: ile iki
kitap cevirisi birlikte)

* Benligin 1§aret1eri (Esrar-1 Rumuz), (Cev. Ahmet Metin Sahin),
Bursa 1998, Irmak Yay., 120 s., ISBN: 975-6996-01-3.
[Veznen ceviri]

Zebur-i Acem,

* ZebuUr-u Acem’den Secmeler, (Cev. Ali Nihad Tarlan),
Istanbul 1964, Hilal Yay., 44 s. Ayn1 eser, editériin baz
ekleme ve cikarmalar ile, Secme Siirler bashig ile yeniden
yaymlanmistir: Istanbul 1998, Bengisu Yay., 72 s.

* fkbal’den Siirler, (Cev. Ali Nihad Tarlan), Istanbul 1971,
Turkiye I§ Bankasi Yay. s. 146-283. (Sarktan Haber ve Zebur-u
Acem isimli iki kitap cevirisi birlikte)

* Zebur-i Acem, (Cev. Ahmet Metin Sahin), [Veznen ceviri] Bu
eser, Bursa’da Irmak Yayinlar tarafindan yayina hazirlan-
maktadir.

C-SECMELER & DIGER ESERLER

* Dr. Muhammed Ikbalin Eserlerinden Secmeler,
(Ikbal’in siir kitaplarindan, Islam’da Dini Diistincenin Yeniden Kurulusu baslgt
ile ilgili kitabindan ve mektuplarindan se¢meler -6zgtin metinlerle birlikte-),
(Cev. Abdiilkadir Karahan), Istanbul 1974, Merkezi Andlasma
Teskilat: Yay. (cENTO), s. 69-201; Dogudan Gelen Ses, ikbal,
Istanbul 2001, Ufuk Kitaplari, s. 83-144. [Son kitapta (2
bsk.), 6zglin metinler yayinlanmamaistir.]
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* Ask ve Tutku (On Uzun Manzume), (Cev. Celal Soydan), Ankara
ts. (Esrefin sunus yazsi, Aralik 1999 tarihlij, Akcag Yay., 136 s.,
ISBN: 975-338-312-6.

* Felsefe, Siyaset ve Siir Diinyasiyla Ikbal, (Cev.
Muhammed Han Kayani), Istanbul 2002, iz Yay., 151 s., ISBN:
975-355-498-2. (Kitabin son bélimi, Ikbal’den yapimis ceviri siir

o6rneklerinden olusmaktadur: s. 93-151.)
Toplu Ceviri Kitaplar1

* Esrar ve Rumuz, (Cev. Ali Nihad Tarlan), Istanbul 1964
2 bsk), Turkiye Pakistan Kultiir Cemiyeti Istanbul Sb.
Nesriyat, (iki kitap cevirisi birlikte) Yeni baski: Istanbul, Eyliil
2005, Sufi Kitap, ISBN: 975-9161-02-8.: Esrar-1 Hudi
(Benligin Srlar), [Tkbal], s. 19-72; ; Yeni baskida s. 25-79;
Rumuizu BiHOdi, (Benlikten Gecmenin Remizleri), [Ikbal], s. 73-
140; Yeni baskida s. 81-150.

* fkbal’den Siirler (Sarktan Haber ve Zebur-u Acem), (Cev. Ali
Nihad Tarlan), Istanbul 1971, Turkiye Is Bankas1 Yay., (iki kitap
cevirisi birlikte): [Peyam-1 Mesrik, Ikbal], s. 9-145; [Zebur-i
Acem, Ikbal], s. 146-283.

* Yolcu, Ey Sark Kavimleri, Kolelik Kitabi, (Cev. Ali Nihad
Tarlan), Istanbul 1976, M. ikbal Dernegi Yay. (Uc kitap cevirisi
birlikte): [MUsafir, Ikbal], s. 23-60; [Pes Ci Bayed Kerd Ey
Ekvam-1 Sark, ikbal], s. 61-115; [Bendeginame, ikbal], s.
117-127.

* Dogu’dan Esintiler, (Cev. N. Ahmed Asrar), Istanbul 1981,
D1"1§1"1nce Yay. (Dort kitap cevirisi birlikte; -sec¢meler-). Kervanin
Cagrisi, [Bang-i Dera, ikbal], s. 51-84; Cibril’in Kanadi,
[Bal-i Cibril, ikbal], s. 85-132; Hz. Musa’nin Darbesi,
[Darb-i Kelim, Ikbal], s. 133-195; Arabistan’in Armagani,
[Armagan-1 Hicaz, ikbal], s. 197-222. [Kitabin Urduca kis-
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minin cevirisi]; 2. bsk.: Ankara 1988, Turkiye Is Bankas1
Kulttr Yay. (@SBN: 975-458-003-0)

* Benlik ve Toplum, (Cev. Ali Yiksel), Istanbul 1990,
Eksen Yay. (iki kitap cevirisi birlikte): Esrar-1 Hudi, [Ikbal], s.
21-93; Rumuzu BiHudi, [ikbal], s. 95-208; Istanbul 1996
(2. bsk), Istanbul 1999 (. bsk), Birlesik Yay., Esrar-1 Hodi
—Benligin Gizleri-, s. 13-92; (siir formu ile)y Rumuz-u Bihodi
—Benlikten Gecmenin Isaretleri-, s. 93-180; (siir formu ile).

* Su Masmavi Gokytuztint Kendi Yurdum Sanmistim
Ben, (Cev. Halil Toker), Istanbul 1999, Stle Yay., 168 s., ISBN:
975-6841-12-5. (Urduca ii¢ kitap cevirisi birlikte, -secmeler-): [Bang-
i Dera, ikbal], s. 31-57; [Bal-i Cibril, ikbal], s. 59-103;
[Darb-i Kelim, Tkbal], s. 105-168.

Diger Calismalarindan Ceviriler

* “Nasirin Onséz(1”, Rahat-tis-Sudar ve Ayet-lis-
SUrQr (Géniillerin Rahati ve Seving Alameti), [Muhammed b. Ali b.
Stileyman er-Ravendi’nin bu eserini M. ikbal, 1921 yilin-
da, yazma bir ntishaya istinad ederek Farsca olarak yayin-
lamistir. Eserin 6ns6zt de kendisi tarafindan yazilmistir.
(Cambridge, Agustos 1921)], (Farscadan Cev. Ahmed Ates), Ankara 1957,
Tark Tarih Kurumu Yay., c. 1, s. IX-XII.

* “Kaid-i Azam Cinnah ve Dr. Ikbalin Ona Mektuplart”,
Abdulkadir Karahan, Kaid-i Azam M. Ali Cinnah’in 100.
Dogum YildéntimuUine Armagan icinde —i¢ kapaktaki tam
baslik-, Haz. Abdiilkadir Karahan, Istanbul 1977, Kultir
Bakanlig Yay., s. 22-32.

* “Sihler”, islam Ansiklopedisi, X, 611-619; Muhammed
Ikbal’in, Islam Ansiklopedisine yazmus oldugu madde), (Cev. ?), Istanbul
1993, Milli Egitim Bakanlig Yay.
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* Yansimalar (Genglik Notlary), (Ikbal’in Stray Reflections -A Note-Book
of Allama Igbal- isimli not defterinin cevirisi), (Cev. Halil Toker), Istanbul
2001, Kakniis Yay., 103 s., ISBN: 975-6698-12-8.

* Mektuplar [[kbalin Mektuplari], (ikbalin Muhammed Ali
Cinnah, Atiyye Feyzi Begim, Han Muhammed Niydzu’'d-Din Han’a yazdigt
102 mektubunun cevirisi; Letters of Igbal to Jinnah & Makatib-i [kbal Ba-Nam-i
Han Muhammed Niyazu'd-Din Han), (Cev. Halil Toker), Istanbul 2002,
Kaknlis Yay., 174 s., ISBN: 975-6698-37-4. [ikbal’in
Cinnah’a mektuplarini, Abdtlkadir Karahan da cevir-
mistir. Bkz. “Kaid-i Azam Cinnah ve Dr. Ikbalin Ona
Mektuplar”, Kaid-i Azam M. Ali Cinnah’in 100. Dogum
YildéontimUine Armagan ic¢inde —i¢ kapaktaki tam baslik-,
Haz. Abdtilkadir Karahan, Istanbul 1977, Kultiir Bakanhg:
Yay., s. 22-32.]
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IKBAL FOTOGRAFLARINDAN SECMELER (Ek-5)
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